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“BRILLABA HERMOSA LA LUNA  »
(La exclaustracién de las monjas ée
Santa Ménica en 1861)!

RAQUEL GUTIERREZ ESTUPINAN®

I

Durante lo que —de manera bastante nebulosa, pero suficiente
para mi propésito— se designa como “la época de Judrez”. llega-
ron a su punto culminante las medidas tomadas con respecto al
clero por parte del gobierno.?

Las disposiciones que afectaron directamente a las 6rdenes reli-
giosas fueron la del 12 de julio de 1859 y la del 26 de febrero de
1863. La primera de ellas —Nacionalizaci6én de los Bienes del
Clero Secular y Regular— disponia, para toda la Republica, la su-
presién de la totalidad de las 6rdenes religiosas entonces existen-
tes, asi como las archicofradias, cofradias, congregaciones o her-
mandades, anexas a las comunidades religiosas, parroquias e
iglesias; prohibfa asimismo la fundacién de nuevos conventos, de-
claraba perpetuamente cerrados todos los noviciados en los con-

1 Una versién de este trabajo fue lefda en la Fifth Annual Conference on Ibe-
ro-America Culture and Society, Universidad de Nucvo México (USA), en febrero
de 1996.

2 Los antecedentes de estas medidas se remontan a la época en que Judrez
era presidente interino. En 1855 suprimi6 por decreto el fuero militar y el fuero
eclesiastico, lo cual dio origen a sucesivas manifestaciones de descontento por parte
del clero y los conservadores. La Constitucién de 1857 provocé, igualmente, incon-
formidad en esos mismos sectores, lo cual llev6 al pafs a una situacién de guerra
civil. Durante los afios que siguieron (entre 1857 y 1867) los decretos en contra del
clero fueron derogados o reconfirmados, segiin que detentaran el poder los libera-
les o los conservadores.

* Doctora en Filologfa Hispanica por la Universidad Nacional de Educacién a
Distancia de Madrid; Coordinadora de la Maestrfa en Lengua y Literatura, UDLA-

Puebla.
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ventos de religiosas y prohibfa la profesion d - las qu - ntonces
fucran novicias (lLeyes de Reforma, ley d -1 12 de julio d - 1859, ar-
ticulos 5, 6y 21). Cab * hacer notar que de acuerdo  on esta dis-
posicion los conventos entonces existentes podfan conservar ¢l re-
glamento economico de sus clanstros (artfculo 14) y se ley dejaba
capital suliciente para sus gastos (reparaciones de la planta ffsica,
festividades, ctc., artfculo 18); las religiosas podfan disponer d - L
dote con la que habfan ingresado a la comunidad (artfculos 17 y
20). Esta ley no suprimfa los conventos; la ley del 26 de febrero
de 1863, en cambio, sf dispuso la supresion de las comumdades
rcligiosas. Ello significd la desocupacion de los edificios (se daban
8 dias, luego de publicado ¢l decreto), y todos los bienes pasaron
a manos del gobicrno (leyes de Reforma, 26 de febrero de 1863,
artfculos 1 a 3).3

El texto de la Ley sobre la Nacionalizacion de los Bienes del
Clero Secular y Regular (12 de julio de 1859) fue enviado por ¢l
ministro de Justicia, Negocios Eclesiasticos ¢ Instruccion Pablica
acompanado de una circular que explicaba los motivos en que es-
taba basada dicha ley. Se trata de un ¢jemplo de discurso patriar-

cal —paternalista, directivo, pseudoprotector— en ¢l que destaca
el siguiente péarrafo:

El Gobierno, como encargado de atender al bien de la sociedad, y dis-
pucsto a proteger a todos los habitantes de la nacién que le confla sus
destinos para mantener a cada uno en los limites de su deber, cuulard de
todos con igual solicitud y justicia, y tanto amparara a los individuos
de una asociacién como de cualquier otra, a fin de que no se darien en-
tre si ni danen a la sociedad (Leyes de Reforma, Circular que |...] acom-
paii6 la Ley sobre Nacionalizacién de los Bienes del Clero Secular y
Regular, 1947: 105) [énfasis mfo].

Ahora bien, al lado del discurso de la ley, existe ¢l de los con-
servadores —en el cual se incluye ¢l clero—, que es un contra-dis-
curso con respecto al discurso oficial. De este contra-discurso, ¢n
el que se hace una critica a las leyes que afectaron a las comunida-
des religiosas, un ejemplo es el del presbitero Francisco Planchet;

3 Entre 1863 y 1867 algunas religiosas exclaustradas pudieron volver a sus
conventos. Otras fueron ubicadas en diferentes edificios, debido al deterioro o la
venta de sus conventos originales. A la calda de Maximiluano, con el triunfo defini-
tivo de Juérez, se ordené de nuevo la expulsion definitiva de las religiosas.
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su texto, luego de mencionar el contenido de la ley de 1850
en ’ :

i isposicién invoca
agrega que dicha dispo

[...] para dar colorido de legalidad a este ataque a la libertad d:

C -
¢ I

1956:459).
| enfrentamiento entre clero y gobierno no tocy
aso de las religiosas. En cambio, una gacetilla
de la época —pertencciente al misn}o cqntra-Fiiscurso.__ consigna
los hechos haciendo énfasis en la actitud .111ﬂexzble de ']95 encarga.
dos de hacer cumplir la ley, y en la reaccién de las religiosas:

[...] ios agentes del Gobierno [...] se p_l:cscmarcin siml-llténeamcme
en todos los conventos cuando la poblacion dor.‘mm, hacnendosg abrir
las puertas so pretexto de temores de revolucién y dfg conveniencia
de velar por la tranquilidad publica. Una vez dentro, mu'm;.lron- a las
religiosas a salir [...] apoderdndose de toda§ ellas’ un panico indes-
criptible, pues que ignoraban todo y no sabian donfle'las ll§van’an_
Aquellas mujeres consagradas a laA oracién y a lfas'practxcas plac.iosas,
se arrojaron a los pies de los comisionados suplicindoles las dejasen,
pues no ambicionaban otro bien que su convento '[...]. Pero todo fue
en vano [...] y ante la amenaza de que se recum?ia a la violencia sj
se negaban a obedecer, las pobres mujeres no tuvieron més- remedio
que dejarse conducir al lugar que debfa recibirlas [...] (citada por

Medel, 1940: 126).

A pesar del tono de denuncia, se trata de otra modalidad del
discurso patriarcal: las mujeres son presentadas como objetos, y
aunque se nota compasion por la forma en que se les traté (“las
pobres mujeres”), es un discurso igualmente monolégico (habla
por ellas, sin dejar percibir lo que las mujeres hubieran tenido
que decir). Para escuchar la voz de las religiosas, es preciso acudir
a los textos en que fijaron su propio discurso, puesto que estas
manifestaciones se hallan completamente fuera del discurso oficial.

Los libros sobre la historia de México nos han impuesto una vi-
sién de la aplicacién de las Leyes de Reforma desde la perspectiva
masculina, y por lo tanto la versién que estamos acostumbrados a
leer y escuchar es incompleta. Pero <en dénde encontrar muestras
de discursos donde se hayan plasmado otras voces que completan la
versién oficial? Porque no se trata de sustituir una versién por otra,

Esta muestra de
explicitamente el ¢
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sino de crear las condiciones Para que se ent

: lias able un didlogo —en
el sentido bajtiniano— donde todzs las voce

S queden integradas.

I1

En el Archivo Manuscrito del Ex-convento de Santa Moénica de
la ciudad de Pueblat existe una interesantfsima muestra del tipo
de discurso que puede servir para la construccion de
alternativa de ciertos hechos hasta ahora consignados unilateral-
mente en los libros de historia. Se trata de un poema relacionado
con la aplicacién de la ley de refundicién de conventos y exclaus-

tracién de religiosas en la sexta década del siglo X1X, dentro del
marco histérico esbozado mas arriba.
El poema de Santa

una version

Moénica fue un fragmento recuperado de un
discurso femenino silenciado por la historia oficial, la cual consti-

tuye un tipo de propaganda cultural para el control del discurso
desde lo masculino. En este sentido, la experiencia femenina plas-
mada en el poema ha sido relegada a una zona fuera de la repre-
sentacion. Por ello esta de alguna manera situado del lado de lo
prohibido y debe ser descifrado, leido entre lineas para captar su
significancia. El poema corrobora la caracterizacién que Lucia
Guerra (1991: 116) hace de la escritura femenina COmo una trans-
gresion de la norma textual, como algo que contradice el sistema
epistemoldgico patriarcal, al incluir zonas de significacién que han
permanecido como “espacio en blanco” en la tradicién cultural
dominante.

De este modo, el poema de Santa Ménica es visto como un
proceso que subvierte los valores que la norma textual masculina
postula, ya sea explicita o implicitamente.

El poema —escrito en una especie de cuadernillo formado por
una hoja doblada a la mitad de manera que resultan 4 caras, de
aproximadamente 17.2 x 21.8 cm.— consta de 7 estrofas de 8 ver-
sos octosilabos cada uno, més una serie de 20 versos endecasila-

4 Custodiado en la Biblioteca del INAH Regjonal-Puebla. Agradezco al direc-
tor de dicha institucién —Antropélogo Héctor Alvarez Santiago— el entusiasmo
con que ha visto mi proyecto, y las facilidades que me ha brmdadg para la consulta
del archivo mencionado. Los documentos fueron rescatados y clasificados por Ceci-
lia Vdzquez Ahumada y Rosa Ma. Goya Marcué, investigadoras del INAH.
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bos, lo cual hace un total de 76 versos.> Parte del texto del poema

es el siguiente:®
Salida de las Religiosas de Santa Ménica

la noche del 23 de febrero de 18617

Brillaba hermosa la luna
en el azul firmamento,
y aumenta mi tormento
con su magico fulgor.
Ella presencié6 mi llanto,
y de mi pecho la pena;
ella tranquila y serena

presenciaba mi dolor.
¢Por qué ioh luna! no ocultaste

tus resplandores brillantes?
épor qué en tan tristes instantes
no se eclipsé tu lucir...?

[...]

Nuestras ldgrimas heridas
por tu luz clara y hermosa,
brillaban como en la rosa
luce el rocio con el sol.

De Dios las Castas Esposas

5 Estos ulumos plantean la interrogante de si una misma autora escribi6 las
dos partes del poema. Ambas secciones estin separadas, en el manuscrito, por una
linea de rasgos; detalle que, al lado del cambio de metro, podria ser indicio de
que una segunda autora anadi6 los endecasilabos, los cuales son temdticamente

congruentes con los octosflabos.

6 Los fragmentos del poema se transcriben modernizando la ortografia y ana-
diendo la puntuacién, casi ausente en el manuscrito.

7 En cuanto a la verosimilitud de la fecha consignada en el tftulo, varias fuen-
tes coinciden en sefalar el mes de febrero de 1861 como la época en que se agra-
v6 la situacibn de las religiosas. . Muriel (1946) escribe que los periédicos
publicaron la disposicién de Juirez en cuanto a la refundicién de conventos. San-
tiago Cruz (1958), al tratar sobre la manera en que fueron afectados los difercntes
conventos de religiosas de la ciudad de México, consigna también febrero de 186!
como la fecha de expulsién de las monjas de Regina Coeli, Santa Inés. Valvanera.
Santa Teresa la Anugua, San Bernardo, Corpus Christi, Santa Isabel de Hungrfa,
etc. En su historia del convento de Santa Ménica de Puebla, Medel (1940) escnbe
que la orden de refundicién para todos los conventos de la Republica se llevé a

cabo en Puebla el 23 de febrero de 1861 por la noche.
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regaban con llanto el suelo,
y en su triste desconsuelo
imploraban el perdén.

Perdén para sus verdugos,
que con voz aterradora
les anuncian ser la hora
de salir para marchar.
Adiés Claustro idolatrado,
decian en triste suspiro;
Adi6s precioso retiro,
dulce centro de la paz.

Esta es, Seiior, la stplica ferviente

que aqui os hacemos antes de salir:
Perdén ioh Dios! perdén al delincuente,
la eterna pena no le hagais sentir.
Adiés en fin ioh restos venerables!

bajo la tumba descansad en paz.

Jamés vuestras cenizas respetables

con manos impias los lleguen a tocar.

[..]

La voz me falta, me sofoca el llanto;
fuerza es partir... ya voy a obedecer.
iOh si mi Dios al ver mi cruel quebranto
hasta la tumba me hiciera descender!

El poema se inicia con simbolos tradicionalmente asociados a la
esfera de lo femenino: la luna, la noche, la rosa; inclusive aparece
el simil de las lagrimas (sobre las mejillas de las mujeres, aunque
el término “mejillas” esté ausente) y el rocio. Sin embargo la fun-
cién de esos elementos se ve casi inmediatamente modificada: hay

un deseo expresado de anulacién del atributo principal del signo
“luna” (la luz):

¢Por qué ioh luna! no ocultaste
tus resplandores brillantes?
¢por qué en tan tristes instantes/no se eclipsé t lucir...?

La luz de la luna hiere como la luz del sol:

Nuestras ldgrimas heridas
por tu luz clara y hermosa
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agrimas como la del sol hace brillar al rocjo. de

y hace lucir las 1 .
ede hablar de un entrecruzamiento de atribyos

manera que s€ pu 1a
e incluso de una inverston. -
Por otra parte, a lo largo del poema se insiste en el claustro

como espacio utépico, y como lugar desde donde se presenta ¢|
contraste entre la vida religiosa y la vida .seglar; S€ mencionan |as
celditas, la huerta, el jardin, el cementerio, la craticula. Tambigp,
se evoca ¢l convento como “precioso retiro” donde las monjas vj.
ven “apartadas del mundo”. _

Esta configuracién de la vida conventual hace resaltar ]a violen-
cia de la accién ordenada por el Gobierno en cumplimiento las
Leyes de Reforma (emanadas de €l). El término exclaustray, ep o
sentido de ordenar a las monjas que abandonen el lugar mismo
de su vida religiosa, connota imagenes violentas, como las de ex-
pulsién, salida forzosa, amenaza, todas presentes en el poema. De
aqui resultan rasgos semanticos de /an1ma11@ad/ vs /espiritualidad/
y de /pasién/ vs /razén/, en los cuales se subvierte de nuevo la opo-
sicién binaria donde las mujeres (o si se quiere, lo femenino) es-
tan siempre del lado de la no-razén: en el poema de Santa Mdnj-
ca los agentes del gobierno estan claramente situados en la zona
de la /animalidad/, mientras que las monjas estdn en la esfera de
la /espiritualidad/. Ain mds: si en la oposicién /naturaleza/ vs /cul-
tura/ se suele colocar lo femenino dentro del primer término del
par, en el poema los enviados del Gobierno —representacién me-
tonfmica del patriarcado— actiian por pasién (en este caso, la de
cumplir “érdenes superiores”), en tanto que las religiosas respon-

den con un silencio activo.

Las ideas anteriores se ven fortalecidas si examinamos la confi-
guracién de lo femenino y lo masculino en el poema; una recapi-
tulacién nos conducirid al elemento primordial. En el texto, los
términos que configuran a las monjas estdn asociados con elemen-
tos naturales (luna, noche, rosa, rocio) y con figuras de dolor
(lanto, desconsuelo, implorar, suspirar, beber el ciliz de pena).
Otro elemento esencial en la auto-representacién es la figura de la
esposa casta y amante (“castas esposas” —2 veces; “tierna esposa”,
“amor al Supremo Ser”, “buscaba amante a mi Sefior, “duefio de
mi amor”).8

. 8 Esd tambjén presente la figura paterna de Dios como “benigno y piadoso” y
pad:c amoroso’, aunque una no puede evitar preguntarse écémo puede ser “pia-
doso” un ser que levanta el brazo contra la tierna esposa?



Caja de Pandora 157

En cuanto a la configuracién de lo masculino, ésta se distribuye
en dos modalidades: Una de ellas es la del Esposo, cuya voluntad
la monja debe acatar; con “brazo Justiciero” descarga tremendo
golpe sobre sus esposas y ademas se hace pagar (<qué? nos pre-
guntamos) con el dolor de las monjas. La otra modalidad de lo
masculino en el poema es la de los agentes del gobierno, que apa-
recen como “verdugos”, “furiosos”, “delincuentes”, de “manos im-
pias” y “voz aterradora”. Aparece nuevamente la oposiciéon /ani-
malidad/ vs /espiritualidad/, en la cual los hombres se asocian al
primero de los términos y las monjas al segundo.

La auto-representacién de las monjas, que involucra /debilidad/,
/sometimiento/, /humillacién/, /dolor/, etc., paraddjicamente las co-
loca por encima de los ejecutores de la ley, porque les da altura
moral; esto puede verse en que a la brutalidad con que son trata-
das las monjas responden dirigiéndose a Dios para pedir clemen-
cia para ellos (“Perd6n para sus verdugos”, “Clemente ha de per-
donar”, “Perdén ioh Dios! perdén al delincuente,”).

Los versos finales del poema son una clave esencial para su in-
terpretacion, al mencionar explicitamente el silencio: :

La voz me falta, me sofoca el llanto.9

La auto-representacién de las religiosas en el momento de ser
enclaustradas (auto-representacién que comprende todas las iméa-
genes que hemos examinado) les posibilita escapar a la no-repre-
sentacién impuesta por la cultura oficial. Paraddjicamente, la su-
misién abre un espacio por el que el sujeto femenino accede a la
esfera de la representacién, subvirtiendo la légica masculina.

En el poema de Santa Ménica se halla otro rasgo de la escritu-
ra femenina, que es la capacidad de incluir a otro en el discurso
propio!?. El otro —en este caso, los hombres en sus modalidades

9 Al tratar sobre la exclaustracién de las monjas de los conventos de la ciudad
de México, Josefina Muriel (1946, capftulo XIII) cita el testimonio de dos religiosas
de Santa Inés y escribe: “La salida de las monjas se efectué con toda serenidad,
‘ninguna se privé, ni dio ataque, ni nada, todas salimos por nuestro pie llenas de
amargura y ldgrimas pero todas en silencio’, con ese silencio que es protesta calla-

da y dice mas que elocuentes defensas [...].” las monjas poetas de Santa Ménica hi-
cieron, ademds, hablar a su silencio.

10 Este hecho se designa mediante el término bajtiniano de heteroglosia, defi-
nido como el discurso del otro en el lenguaje del otro, y tomando en cuenta que
expresa las intenciones del hablante, pero de modo reflejado.
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de agentes del gobierno y de divinidad cristiana —est4 presente
en el poema mediante la inclusién de su voz y la descripcién de
sus actividades... aunque se trate de una voz “aterradora”, y aun-
que sea realmente sobrecogedor —por lo mismo, asume una fun-
cién de denuncia— el contraste entre la crueldad masculina y la
mansedumbre de las religiosas.

El poema, ademas del horizonte de lo verbal, remite necesaria-
mente a lo social, y esto es lo que le da mas validez al énfasis ep
la diferencia genérica. Asi, el poema de Santa Monica revela sy
caracter de texto como campo de practicas textuales que se inserta
dentro de una problemética sociocultural. Al respecto, un examen
minucioso del material en que esta transcrito el poema permitiria
poner de relieve su caricter de objeto cultural. La hoja doblada
en la que estd escrito —maltratada por el paso del tiempo, man-
chada y carcomida en la orilla; hay incluso una anotacién a l4piz,
en la Gltima cara, que revela sus viscisitudes como papel de retso
(:145.-9 piezas.-)— tiene en la esquina superior derecha un sello,
en ligero relieve, de la Repiblica Mexicana, con el 4guila tal como
aparecia en el escudo nacional de la época de Juarez. Este hecho
plantea numerosas interrogantes sobre el texto, la(s) autora(s), si
el Manuscrito de Santa Ménica es transcripcién de un material
anterior, etc. En todo caso, el que ha llegado a nosotros es un ob-
jeto semiético sincrético, en el cual el discurso femenino se super-
pone —incluso en la materialidad— al discurso oficial.

La muestra de discurso examinada permite también acceder a
una de las formas de lo no enunciado, por su estatuto de discurso
silenciado pero no por ello carente de significacién. Es necesario
insistir en que este poema es —dentro del contexto de su escritu-
ra y por lo que revela una lectura feminista— un gesto de auda-
cia, que ha sido preciso des-cubrir mediante la puesta en eviden-
cia de una serie de mecanismos ocultos.
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