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LA RELIGIOSIDAD DEL HOMBRE

ANTROPOLOGIA EN PERSPECTIVA TEOLOGICA
Wolfhart Pannenberg

Trad. Miguel Garcia-Baré,
Ed. Sigueme, 709 paginas.

“En este libro, el interés primordial no esta puesto en la religion en
tanto que tema especial y objeto de un sistema parcial de la vida social a
él dedicado; sino que el interés, se dirige, ante todo, a la dimensién reli-
giosa de la realidad vital humana en su peculiaridad estructural
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libro el propio autor en el prélogo.

Poco conocido en los ambientes teolégicos vy filoséficos latinoameri-
canos, es el tedlogo protestante Wolfhart Pannenberg. Nacido en la ciu-
dad polaca de Szczecin, se traslada con sus padres, de tradicion
luterana, siendo ain pequefio a la ciudad de Berlin. Alli inicia sus estu-
dios, queriendo continuar los superiores, pero su inclinacién religiosa le
lleva a estudiar a Géttingen y Bale (Basilea). En Berlin es alumno de
Emst Bloch, el filésofo de la utopia y de la esperanza seculares: esto es
importante, puesto que Pannenberg sera considerado mas tarde, parte de
los tedlogos alemanes de la esperanza. En Basilea tuvo contacto con
Karl Barth, el tedlogo dialéctico que se opone a la teologia liberal del XiX.
Dos personalidades que influyen profundamente en sus escritos. De
Bloch dice el mismo Pannenberg en su ensayo “El Dios de la esperanza”
(Del homenaje a Bloch: “Ernst Bloch zu ehren”, 1965) que: “Quiza la teo-
logla cristiana tenga un dia que agradecer a la filosofia de la esperanza
de Ernst Bloch, el llegar otra vez a tener el coraje de reasumir su catego-
ria central, su pleno concepto de lo escatolégico”.

Sus inclinaciones intelectuales le llevan a los estudios histéricos, és-
tos en relacion con la Biblia. De ahi sus aportes a la teologia biblica y las
tradiciones historicas que subyacen en ella. Todo esto le ha dado un Iu-
gar prominente entre los tedlogos de la escuela de Heidelberg. Reconoci-
do en Europa como figura importante por sus estudios en Teologia
Biblica y Tradiciones Histéricas. Actualmente es profesor de la Facultad
de teologia evangélica de Minchen y director del instituto de teologia fun-
damental y ecumenismo.
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Dentro de sus obras se encuentran: Teologia y Reino de Dios
(1967); La Fe de los Apdstoles (1969); Fundamento de Cristologia; Cues-
tiones Fundamentales de Teologia (1970); Teologia y Reino; Teologia 'de
la Revelacion (1980); Teoria de la Ciencia y Teologia (1981); El Deshnp
del hombre (1981); Etica y Eclesiologia (1986); Systematische Theologr_e
I-1l (1988-1992) y Antropologia en Perspectiva Teoldgica en primera edi-
cion espanola de 1993.

Cuando Pannenberg toca los temas filoséficos y cientificos en sus
obras, lo hace con el afan de reconciliarlos con los teolégicos (normal en
alguien que tiene una actitud ecuménica en su ideario y vida practica). La
historia del pensamiento, herramienta utilizada a través de todos sus es-

critos, es el marco de referencia en el cual nuestro tedlogo tratara de rei-
vindicar los temas metafisicos.

Porque de acuerdo al autor,

“la apropiacion critica de esos datos le es posible al pensamiento teoldgi-

co, es algo que el tedlogo puede licitamente esperar, si el Dios de la Bi-
blia es el creador de toda realidad”.

Partiendo de este postulado, el autor tomara criticamente los datos
de la Antropologia no teoldgica, como terreno en el cual va a fundamen-
tar su verdad teoldgica para todos los hombres. Esto habra de traer una
gran sorpresa, a aquellos que estamos acostumbrados a leer antropolo-
gia con base totalmente biblica. Donde el texto de la Biblia es el punto de
partida para toda afirmacién acerca del hombre.

Corre un peligro Pannenberg al hacer tal afirmacion: el converir la
teologia en antropocentrismo no teoldgico. Y esto se vera muy mal en los
circulos cristianos ortodoxos latinoamericanos, donde para colmo, es muy
poco conocido. ¢ Ventaja o desventaja?

En el texto se deja ver al biblista experto, erudito. Sus interpretacio-
nes son simples, resultado de un trabajo arduo de exégesis en los idio-
mas biblicos (hebreo, arameo y griego). Por este lado es un banquete

para aquellos que buscamos una nueva exposicion de los textos (véase
‘a..-;exes" gue hace sobre H SR -

no levanta murallas para que a su reino no entren Otras ensenanzas que
le arrebaten su paz contemplativa. Al contrario, conoce el terreno de los
otros. Eso se deja ver en el uso constante de los textos directos, de
cuantos autores cita (unos 780 en su indice de autores). Una vez mas se
deja ver la congruencia del autor con su practica viva, pues lo anterior va

muy de acuerdo con lo leido en la pagina 332, bajo el tema “El Senti-
miento: sus estados y pasiones™

El tentador atract!vo de esta regresion tiene su fundamento en el
hecho de que el aislamiento y el hiato entre el YO y el mundo deben
realmente superarse. Pero no al precio de la liquidacion del proceso
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de diferenciacion individual. La unidad ha de ser buscada en la dife-
rencia misma. Y ello se lleva a cabo por el amor. Reconociendo al
otro es como el amor supera el abismo que me separa de el

Investigadores de la conducta (McDougall, Watson, Skinner, Pawiow,
Buytendijk), antropdlogos filosoficos (Scheler, Plessner, Gehlen), teclogos
(Barth, Bultmann, Rahner, Herder, Schaeder, Schieiermacher, Brunner),
soctologos (Plessner, Seel, James, Mead), psicoanalistas (Freud, Jung,
Wyss), poliicos (Marx, Lukacs); histonadores (Dilthey, Hegei, Marquard.
Burckhardt); filosotos (Descartes, Leibnitz, Kant. Rousseau, Fichte, Sche-
lhng, Hegel, Feuerbach, Nietzsche) son los personajes que desfilan por el
desarrollo del libro.

El libro consiste en tres secciones mayores. Encabezadas por un

prologo. en el cual plantea la importancia de lo religioso en el hombre,
puesto que...

“...ningun factor constitutivo de la realidad humana se deja expuisar
de la conciencia sin que surjan con el tiempo secuelas destructivas
para la integridad de la vida individual y social del hombre. Quiza la
actual extension de las deformaciones neuréticas de la personalidad
tenga que ver con la represion de la religion y de su funcion para
que los individuos encuentren sentido a la existencia, mas que con
cualquier otro factor aislado. Y acaso valga también lo mismo res-
pecto de la lenta y subrepticia pérdida de legitimidad de las institu-
ciones sociales en todos los sistemas politicos”.

Una vez preparado el terreno, el autor lanza su introduccion sobre
Teologia y Antropologia, donde propone el plan de la obra.

En su pnmera seccion El Hombre en la Naturaleza y la Naturaleza
del Hombre, expone las diferentes posiciones que se han dado en la te-
sis conductista y la antropologia filoséfica; concluye rechazando las pos+-
ciones de Scheler y Gehlen. Prepara el terreno para introducir a Herder.
al cual Gehlen ha mal interpretado.

Es Herder quien marca el camino a seguir, en cuanto a la interpreta-
cion del hombre como imagen de Dios; ésta se convierte a si misma en
su teleologia. pero que no se ha completado. pues “proplamente no so-
mos aun hombres, sino que llegamos a serlo dia a dia~  Como se logra
esto?: a fuerza de educacion, la cual consiste en tres factores. Tradhcion
@ instruccion, la razoén y la expenencia y la providencia de Dwos.

Este estudio complementaria el presentado por isaiah Bern, acerca
de Herder en Arboi que crece torcido, donde no se tocan las caractenst-
cas bibicas del tedlogo aleman

Acto seguido, incursiona en el terreno de la CONCAPCION trackcional
de la imagen de Dios. comparada con la herdenana De ahi concluye que

las concepciones de Herder son importantes para la antropologia flosoh-
ca actual.
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De la tercera parte de esta primera seccion, es interesante su excur-
so: Pecado y muerte, por dos cosas: una es la presencia de la convic-
ciéon de su posicion (el pecado es la causa de la muerte), en contra de
“la muerte natural” defendida por dinosaurios de la teologia y filosofia (Alt-
haus, Barth, Boros, Jungel, Tilich, Rahner que sigue la huella de Heideg-
ger: la vida del hombre alcanza su totalidad en la muerte). La otra es su
fidelidad a los textos biblicos, en cuanto a su base de partida. De acuer-
do a ello, la muerte es rotura y malogramiento de la vida, que se une al
destino del hombre: morir es estar aparte de Dios, pues él es la vida.

El Hombre Como Ser Social, es el titulo de su segunda seccion.
Aborda la Subjetividad y Sociedad desde la base de la autoconciencia, la
cual le da independencia al individuo dentro de la sociedad. De ella sur-
gira el antagonismo con el cual tienen que vérsela muchos sociologos.

La problematica de la identidad es analizada desde la visidén psicoa-
nalitica. Concretandose en La personalidad y su dimension religiosa. Es-
tos temas son cerrados por una biografia del Sentimiento: sus estados y
pasiones (la parte creativa del autor, por las interpretaciones que hace de
los diferentes pensadores que se han ocupado de ello).

No podemos dejar de mencionar la solucion que da a la Culpa y
Conciencia de Culpa; Conciencia moral, autoconciencia y conciencia de
sentido, desde su posicion biblica de la Expiacidn. Dice asi en la pagina
391:

Las iglesias cristianas realizan también en la anamnesis eucaristica
la re-presentaciéon conmemorativa del restablecimiento de la comu-
nidad de los hombres con Dios y entre si mediante el sacrificio de
Cristo, que fue ofrecido por Dios para «purificar nuestra conciencia
de las obras muertas, de modo que podamos servir al Dios vivo»
(Hebreos 9.14). Ei fin es también en este caso la restitucion de la
comunidad y la reincorporacion del individuo a ella: la superacién
de la alienacion; la «purificacion» de la conciencia moral del juicio
que condena nuestras obras y nos retiene prisioneros en la no-iden-
tidad. Tal restitucion sélo es posible como acontecimiento comuni-
tario, ya que la accién del individuo no le atafie solamente a él, sino
que también concierne a la comunidad (y justamente por ello tam-
bién a «él mismo»). Gracias a la reintegracion en la comunidad, el
individuo recupera su identidad: una libertad que no puede él ni te-
ner ni realizar aisladamente por si, sino que sélo la posee en tanto
que miembro, reconocido como tal, del mundo en comun.

Con todo este mundo de ideas nuevas para circulos teolégicos, uno
se pregunta inmediatamente, como enfrentara ahora su Gltima seccién: El
Mundo Comun.

Cultura y su concepto; libertad; lenguaje como medio de pensamien-
to; el acto de hablar y dialogo; Fantasia y razén; Las implicaciones reli-
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giosas del lenguaje y la teologia. Traigamos un parrafo de uno de los
apartados mas atractivos: Fantasia y razon:

Esta venida de la palabra justa, imposible de forzar, pero que le
acontece a quien esta atentamente vuelto al sunto d.el_dlalogo, y
que, por ello, no es por azar como recuerda al adven[mlento dg la
inspiracion, es un ejemplo de la actuacién de la fantasia. En la vida
de la fantasia el hombre se experimenta al mismo tiempo como
creador y como dependiente. No en vano se habla de las «ocurren-
cias» de la fantasia: no puede traérselas a la fuerza. Sélo en el est'a-
do de distension comienzan a «fluir» las imagenes de la fantasia.
Precisamente es de este modo como van aunadas la fantasia y la li-
bertad. Merece hacerse notar que justamente los hombres de espe-
cial creatividad espiritual han resaltado el caracter de inspiraciéon
que poseian sus intuiciones. Este dato hace pensar en las ideas de
Hamann acerca del origen divino del lenguaje. Pero a diferencia de
lo que ocurre en la concepcién de Hamann, la inspiracion divina y
la creatividad humana no se hallan en competencia por lo que hace

a la accion de la fantasia, sino que se copertenecen, en el sentido
de que la inspiracion es condicion de la creatividad.

Definidos los conceptos, pasa a las proposiciones. El sentido cultural
de las instituciones sociales: su concepto; Propiedad, trabajo y economia;
Sexualidad, matrimonio y familia; Orden politico, derecho y religion; El Es-
tado y la antropologia; Poder y dominio; Legitimidad y representacion; La
religion en el sistema de la cultura.

La ultima parte de esta tercera seccion analiza El hombre y la histo-
ra. Aqui se manifiesta esa esperanza a la que antes habiamos aludido.
La vision escatoldgica de una esperanza en un Mesias (el ultimo Adan);
pues “Lo primero, lo primitivo yo no es lo supremo” (pagina 629) es el eje
de toda la discusion. Reaparece la figura de Herder, con su concepcién
de la historia “como apertura hacia un destino que no estaba aun realiza-
do en la situacidn inicial”. A éste gana Hegel en decisién, pues éste intro-
duce en el sistema la idea de la encarnacion.

La presencia de la verdad de nuestra propia vida y del mundo, de la
que toda experiencia espiritual vive; la presencia de la eternidad en
la conciencia de nuestra identidad propia y la de la esencia de las

cosas en la totalidad de cuanto es, se cumplirdn en aquella unidad
definitiva de espiritu y cuerpo (pagina 672).

Concluyamos con el libro mismo, es decir con su papel ahuesado,
su pasta dura y de tela; una buena maquetacion y tipo de letra. Por otro
lado sus indices de Citas Biblicas, de Autores y Analitico. Este ultimo es
de gran ayuda para aquellos que solamente quieren y buscan informa-
cion acerca de un tema. Asimismo sus notas al pie de pagina son
realmente iluminadoras, y el hecho de que la editorial se preocupé por
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dar a nosotros, los lectores, los titulos que se encuentran ya traducidos,
de las obras citadas por Pannenberg. Una obra accesible para aprender,
pues en ella no falta lo que algunos buscamos: estructura, argumenta-

cion, interpretacion, reflexion y critica.
ANGEL M. LOPEZ A



