Universidad Iberoamericana Puebla
Repositorio Institucional http://repositorio.iberopuebla.mx

Revista Magistralis Numero 19

El Espiritu Santo fuera (también) de la
Iglesia. "Derramaré mi Espiritu sobre
toda carne”

Trigo, Pedro

2015-03-12

http://hdl.handle.net/20.500.11777/519
http://repositorio.iberopuebla.mx/licencia.pdf



MacistraLts, No. 19, JULIO-DICIEMBRE, 2000

ELESPIRITU SANTO FUERA (TAMBIEN) DELA IGLESIA
“DERRAMARE MIESPIRITUSOBRE TODA CARNE”

Pedro Trigo, s7*

1. Universalidad de la salvacion cristiana y mision del espiritu

Planteamiento de la cuestion

No preguntamos si también actiia el Espiritu fuera de la Iglesia; es
decir, si podemos rastrear alguna huella de su impulso y de su inspira-
citn mas alla del ambito de influencia concreta de las iglesias cristia-
nas. Nuestra indagacién no versa sobre la accion del Espiritu mas alla
de lo que seria su campo natural de accion (la Iglesia de Jesucristo). No
preguntamos si existe ademas una economia de salvacién excepcional
y complementaria. Nuestra pregunta es mis global y precisa. Si el don
del Resucitado es el Espiritu, si en el don del Espiritu consiste la sal-
vacion que nos alcanzé Jesus, preguntamos a quiénes entregé Jesis su
Espiritu, sobre qué ambito se derramé ¢l Espiritu en la Pascua, quiénes
son los destinatarios de la efusién del Espiritu consecuente con la exal-
tacién del Crucificado.

Una respuesta a esta cuestion afirma que el Espiritu se derrama so-
bre el verdadero Israel de Dios simbolizado en los discipulos (In. 20,
22-23). Seria el cumplimiento del deseo de Moisés (Num. 11,29) y de
la profecia de Ezequiel (36, 26-27). Otra respuesta mas complexiva
reconoce que el Espiritu se derrama sobre todos los que creen en Jesis,
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dor. Desde esa uncién que se ha derramado sobre ellos son capaces de
releer su vida con Jesis y verlo ya entonces como “ungido por Dios
con la fuerza del Espiritu Santo”, lo que se manifiesta en que *“pasé
haciendo el bien y curando a los oprimidos” (Hch. 10,38). Ellos ven ¢n
su propia vida un antes y un después a partir del seguimiento de Jesis
y de la fe en €. Por eso es normal que quieran comunicar ese hallazgo
que les habia proporcionado la salvacion y la vida. “Quien tiene al Hijo
tiene la vida”, dira Juan como recapitulacion (1Jn. 5,12).

Desde el comienzo se afirma la universalidad del designio salvador
de Dios llevado a cabo por Jests. Pero lo que se enfatiza al principio no
estanto que en Jests Dios haya querido salvar a todos sino la experien-
cia concreta de salvacion de que ellos son portadores, la fuerza del Es-
piritu que recibieron al hacérseles presente el resucitado por Dios.

La primera representacion de la universalidad de la salvacion cristia-
na esta vaciada en los moldes del universalismo judio de los prosélitos,
tal como aparece sobre todo en el Tritoisaias (56,1-7;59,21;60;66,18-20)
y en otros profetas contemporéneos o anteriores (Za 8,20-23;14,16; Sof.
3,9-10). Ese parece ser el modelo del episodio del eunuco de Candace
(Hch. 8,26-40) o el modo como la Iglesia de Jerusalén interpreta la efu-
sion del Espiritu en casa del centurion Cornelio (Hch. 11,18).

En Antioquia comienza un modelo nuevo: Se evangeliza a Jesus a
paganos sin mediacion del judaismo. La proclamacion tiene que ser dis-
tinta porque no sélo no pueden presuponerse las promesas veterotesta-
mentarias, pero ni siquiera el monoteismo. El centro de la predicacion
es Jests de Nazaret como Sefior, titulo divino que equivale a Salvador.
Aqui se da de un modo mucho mas marcado el antes y el después de
adherirse al Sefior. Ese sera por tanto el esquema de las cartas de Pablo:
la participacion del misterio de Jesds en ¢l Espiritu equivale a una
muerte y la resurreccion a una vida nueva. Se muere a la carne, al egois-
mo, al pecado, y se resucita 2 una existencia segun el Espiritu (Gal.
5,16-24; Ef, 4,22-24), que equivale a vivir segin las actitudes de Jesis
(2Cor. 8,9; Filp. 2,5;1Cor. 11,1; Ef. 5,1-2}. El cambio que produce el
encuentro con Jesus en el Espiritu es tal que llegan a afirmar con toda
contundencia: “No hay bajo el cielo oiro nombre dado a los seres hu-
manos para ser salvos” Heh. 4,12). Los jefes religiosos lo han rechaza-
do, pero Dios lo reivindica constituyéndolo Sefior de cielos y tierra.
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Es verdad que Jesis al comienzo pudo haber concebido su misién
como restringida al pueblo de Israel. Asi lo dicen varios textos que los
exégetas suelen remontar a Jesias (Mt. 10,5-6.23; Mc 7,26-27). Pero,
sin embargo, ¢l encuentro con la fe de los paganos (Lc. 7,9; Mt. 15,28)
y €l rechazo de su pueblo en sus representantes lo fue llevando mas alla
del esquema de la universalizacién del judaismo. Asi lo revela la para-
bola de los vifiadores asesinos, que puede remontarse a Jesis. “Dara su
vifia a otros”, leemos en Marcos (12,9) y Lucas (20,16). Y Mateo, en
disputa con la sinagoga, glosa: *“Se les quitara a ustedes el Reino de
Dios y se le dara a un pueblo que produzca sus frutos” (21,43). Eso
mismo expresa el dicho, puesto en boca de Jesus, de que “vendran
muchos de oriente y occidente a sentarse a la mesa con Abraham, Isaac
y Jacob en el Reino de Dios; en cambio a los hijos del Reino los echa-
ran fuera” (Mt. 8,11-12; cfr., Lc.. 13,28-29). Se sabe que el simbolo del
banquete lo usé Jestis referido al Reino y también de forma polémica
respecto de las expectativas de los que en Israel se sentian con derecho
a sentarse en €l (Le.. 14,15-24; Mt. 22,2-10).

Para Pablo, de igual modo, el endurecimiento de srael ha traido la
salvacidn a los paganos. Pero la conclusion que saca no €s que Dios
haya rechazado a su pueblo, pues las promesas de Dios son irrevoca-
bles, sino que al fin va a salvarlos a todos, va a tener misericordia de
todos (Rm. 11,1-2.11-12.25-32).

Es dificil saber si Jesiis dio a su muerte un significado salvifico en
el sentido preciso de pagar por los pecadores, de rescate, tal como apa-
rece en los cantos del Siervo (Is. 53). En todo caso la primera comuni-
dad atribuyo este significado tanto al servicio de Jesis (Mc. 10,45)
como a la bendicién que pronuncio sobre el pan y el vino antes de re-
partirselos en la 1iltima cena (Mc. 14,24) como simbolo anticipatorio
de la entrega de su vida que consumaria en el Calvario. Pues bien, en
ambos casos ¢l rescate es en principio universal: “por muchos” (id).

En los textos de los invitados al banquete y de la entrega redentora
de Jesiis se subraya la gracia incondicionada que Dios despliega a tra-
vés de Jests. En este sentido acierta Pablo al sintetizar €l plan de Dios
realizado en Jesis (aunque todavia no consumado) como “tener mise-
ricordia de todos”. Muy tempranamente, pues la comunidad posapos-
t6lica comprende €l alcance universal de lo acontecido en Jesis que
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culmina y se esclarece en la Pascua. Y sea lo que sea lo que Jesas haya
pensado al respecto, este modo de entender la salvacién como gracia
incondicionada hace justicia al modo como Jesis concibi6 e hizo pre-
sente €l Reino, que no fue como juicio sino como gracia, como amnis-
tia total, como un afio jubilar sin término (Lc.. 4,19). Si el libro de
Jonés expresa en toda su hondura el empefio universal salvifico de
Dios, la profecia del banquete escatoldgico que Dios ofrece a todos los
pueblos (Is. 25,1-8) expresa adecuadamente ese cardcter gracioso de su
salvacién.

La fe que entra por el oido, ;unico camino de recibir

la salvacion de Jesus?

El problema es como llega esa salvacién a cada uno. ;Tendra que ser
necesariamente por el oido, es decir por la proctamacion explicita de
Jesus para adherirse a él con fe? (cfr., Rm. 10,8-9;14-18). Un cuarto de
siglo después de la crucifixién de Jestis, Pablo, segiin la nocién que él
tiene del mundo, piensa de un modo optimista que el anuncio de Jests
ha llegado hasta los confines de la tierra. Hoy, al cabo de veinte siglos,
vernos por el contrario que cada vez es menor porcentualmente el nii-
mero de los que han oido creiblemente el mensaje. ;Podra decirse que
al menos la mitad de los que habitan en paises en los que esta implan-
tado tradicionalmente el cristianismo han escuchado personalmente el
evangelio? Yo no lo creo. Pero, si asi fuera, eso significaria que el
mensaje ha llegado efectivamente a algo mas del 10% de la humani-
dad. Si al resto no puede llegarle ordinariamente esta salvacidén que
Dios nos concedid en Jesus jqué queda de esa universalidad que he-
mos asentado como consustancial a ella? Si ése es el camino jpodemos
afirmar que Dios no quiere la muerte del pecador sino que se convier-
tay viva? (cfr., Ez. 18,23.32; Sb. 11,23-26). ;Sera verdad entonces que
Dios quiere que todos se salven? (cfr., 1Tm. 2,4).

Tenemos que afirmar resueltamente que oir creiblemente el evange-
lio de Jesus (Mc. 1,1), recibirlo con fe, adherirse a él y convertirse a
ese Camino de vida hasta configurarse con €l es un don excelentisimo
de Dios, una gran misericordia suya, un tesoro tan superabundante que
para poseerlo puede renunciarse a todo con alegria, Creemos firme-
mente que recibir al Sefior Jesis en la propia vida y vivir a sus pies
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como un discipulo escuchandolo y siguiéndolo es sin duda la mejor
suerte que le puede tocar a uno (cfr., Lc. 10,429, Pero también hay que
afirmar que por lo que se ve esa suerte no le ha tocado a todos. Si Je-
sus es un ser histdrico es cierto que el mensaje sobre €l se transmite
histéricamente. Si su Reino no es como los de este mundo, es decir si
no pretende ni acepta imponerse a la fuerza (sea econémica, ideolégi-
ca, politica o militar), si no admite subditos sino seguidores (cfr., Jn.
18,36-37) que desde su autenticidad mas insobornable van tras €l libre-
mente, no es pensable que en este mundo (en los encuadramientos
sociopoliticos que conocemos) puedan escucharlo efectivamente todos
los que estan por la verdad. Si escuchar a Jesis es oir hablar crei-
blemente de su historia y del misterio de salvacién que late en ella, no
podemos decir como Pablo que ese pregon Ilega efectivamente a toda
la tierra. Por tanto, si la salvacién que nos alcanzé Jesis llega a cada
uno por este canal, no podemos afirmar que esa salvacién es universal.
A no ser que digamos que las vias excepcionales son con mucho las
mads transitadas, Si asi sucediera, es obvio que ya no serian excepcio-
nales sino, casi podriamos decir, la regla. Tenemos que convenir en
conclusion que, si no queremos anular el caracter universal de la sal-
vacidn que nos alcanzé Jesus, tiene que ser posible alcanzarla sin ha-
ber recibido su mensaje y esto no por via excepcional sino como un
camino normal. La pregunta seria entonces cuil es ese camino.

(Hay que seguir manteniendo que la salvacion de Jesus es universal?
Como se ve, estos planteamientos parten del supuesto del caracter uni-
versal de la salvacidn de Jesus en el doble sentido de que su salvacién
llega a todos y de que por tanto €l es el Salvador. Un grupo creciente
de tedlogos, que se proclaman sinceramente cristianos, confesando la
excelencia insuperable de la salvacién en Jesis se creen en el deber de
admitir otros caminos de salvacién independientes de él. Al caer en
cuenta de las dimensiones tanto temporales como numéricas de la his-
toria y de su irreductible heterogeneidad cultural, piensan que habria
que aplicar al cristianismo el mismo principio de particularizacién que
Amos refiere al que tenia conciencia de ser pueblo elegido y lo inter-
pretaba en sentido de privilegio y exclusion: “Si saqué a Israel de Egip-
to, saqué a los filisteos de Creta y a los sirios de Quir” (9,7). Dios es
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universal y con cada pueblo tiene una economia de salvacidn especi-
fica. Aun en el supuesto de que el camino de Jestis fuera en si el mas
excelente. Aunque si el valor de un camino es que lleve a la meta ;pue-
de hablarse de la excelencia en si de un camino prescindiendo de los
que lo van a recorrer? ;No serd mas excelente el que mas se adecue a
cada cultura?

Yo no veo cémo reinterpretar asi lo recibido de la comunidad
posapostélica sin ir mds alla de ella, sin alterar lo que ellos recibieron
(en definitiva del acontecimiento pascual) y nos trasmitieron. Yo no
puedo interpretar ese viraje como una mejor comprensidn del misterio
revelado en Jesus sino como una reduccion de ese misterio. Porque si
el valor de un camino es que lleve a la meta vy en este caso sélo desde
la meta puede abrirse el camino, la salvacidn sera la que llegue efecti-
vamente a Dios, que equivale a decir la que Dios haya dispuesto para
nosotros. Y para nosotros s6lo Jesis une en si efectivamente a Dios y
a los seres humanos. El es el pontifice: uniendo en si a todos los seres
humanos los conduce hasta el seno mismo de Dios. Esa es la salvacion
que Dios quiere para nosotros y esa salvacién solo la alcanzé Jesis.
Entender de otro modo la salvacion o el papel de Jesus en ella es acor-
tar la mano de Dios o empequefiecer la misién que €l dio a su Hijo. Yo
no me creo autorizado a entender de otro modo la salvacion de Dios ni
a reducir de este modo a Jesucristo. Por eso, como tampoco soy secta-
rio, como creo firmemente que la salvacion que nos alcanzo es univer-
sal, me pregunto cémo llega esa salvacion a cada uno, si no puede
llegar sdlo a través de la comunicacion verbal, realmente creible, de su
historia y del misterio que late en ella.

La salvacion ligada al bien obrar y no a la recepcion del mensaje

Un principio de respuesta puede partir de dos textos muy significativos,
pertenecientes a tradiciones diversas y relativos ambos a 1a salvacion.
El primero, de la fuente comun a Mateo y Lucas, subraya que para sal-
varse no basta con confesar a Jesus, ser de su grupo y participar de su
ministerio. Se puede conocer de ese modo a Jests y sin embargo en el
momento decisivo Jesds puede desconocer a esas personas, y por tanto
se quedaran fuera del banquete del Reino, no entraran a la morada de la
vida y la felicidad. Segun Lucas alegaran: “si hemos bebido y comido
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contigo™” (13,26). Segin Mateo: “Si hemos profetizado y echado demo-
nios y hecho muchos milagros en tu nombre” (7,22). Como se ve, se
presenta el caso de gente del circulo de Jesis, de activistas de su cau-
sa. La conclusion es que no basta con seguir a Jesus de ese modo. En
ambos evangelistas Jesus los desconoce porque practican la maldad
(Mt, 7,23; Le. 13,27). El segundo texto, de la fuente particular de
Mateo, es el del Juicio Final. Se salvan, van al Reino, quienes atienden
a Jests en los necesitados y son condenados quienes no lo atienden en
los pobres. Ambas clases de personas se asombran, tanto de estar aten-
diendo a Jesis como de no haberlo atendido. Para unos y otros se tra-
taba simplemente de hacer misericordia o de no ayudar al necesitado.

De ambos casos se deduce que lo decisivo no es conocer a Jesus
sino ser reconocido por él, y esto acontece al obrar bien, que en ambos
casos parece identificarse con el tener misericordia, es decir con el
ayudar al necesitado. En el segundo caso se dice expresamente, en el
primero se sobreentiende al ser la conclusion del Sermoén del Monte.

Un tercer pasaje, de la tradicion propia de Lucas, confirma esta con-
clusion ya que en €l se asienta como tesis que entra en la vida el que
tuvo misericordia con el necesitado (Lc.. 10,37).

En estos textos queda claro que, segin la tradicién que la Iglesia
posapostdlica remonta a Jesus, entran al Reino (a la vida) personas que
presuntamente no habian escuchado el mensaje del Reino de boca de
Jesiis 0 de 10s suyos y no entran en cambio personas que parecian se-
guirlo. Y sobre todo que la razon de entrar o no, no es el seguimiento
consciente sino un modo determinado de obrar. Y ademas en los tres
pasajes no se trata de acontecimientos particulares y fortuitos sino de
comparaciones programaticas en las que pretenden establecerse los
paradigmas de !a salvacion y a la vez excluirse otros que para el audi-
torio eran prestigiosos.

8i en los tres se salva el que obra bien, representado por ¢l que ayu-
da misericordiosamente al necesitado, ;qué queda de la misericordia de
Dios revelada en la vida de Jests? ;No hemos dejado de lado su gracia
incondicional, fundamento de la universalidad? ;No hemos repuesto el
esquema de la retribucion, cuyo representante eximio para Jesus fue el
propio Juan Bautista? ;Puede justificarse en los evangelios la tesis de
Pablo de que no nos salvamos por €l cumplimiento de la Ley sino por
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confiar en ¢l amor misericordioso que Dios ha desplegado a favor de
nosotros a través de su Hijo Jestis? ;No tendria razon Santiago al insis-
tir en que no basta al fe, que son necesarias las obras? ;No quedara tam-
bién con esto el cristianismo emparejado a las demads religiones e
incluso a los humanismos, que proponen més o menos lo mismo?

Dios nos da su amor para que amemos

Son demasiadas preguntas y demasiado gruesas. Vamos a tratar de pro-
poner ¢l horizonte en que pensamos que pueden encontrar respuesta. El
principio estructurador de este horizonte es el amor incondicional de
Dios manifestado en Jes(is. Ahi esta el principio de la salvacion. No es
el sacrificio el que salva. Salva el amor. El amor que es Dios. La crea-
¢i6n es el despliegue del amor de Dios: “Amas a todos los seres y no
aborreces nada de lo que has hecho” (Sab. 11,24). Pero si en la crea-
ci6n se dona Dios y la existencia es participacion de €l, ]a donacion
personal de Dios tiene lugar al darnos a Jesis, no sélo como uno de
nosotros sino como fiel a nosotros hasta la muerte en cruz. En este
misterio del pecado, de la fidelidad y de la solidaridad se ha manifes-
tado hasta el colmo este amor, se ha revelado, pues, Dios.

En la cruz se revela que Jesus es Hijo y Hermano. En ¢lla se revela
que Dios tiene poder (es el dinamismo del amor) para sufrir con su
Hijo y para participar de la pasion de sus hijos. En la resurreccién (al
reivindicar al que habia muerto confiado en el poder del Amor que no
sentia y entregandose a quienes necesitaban su amor, aunque lo habian
abandonado o negado o entregado o asesinado) Dios se revela como ¢l
que da vida a los muertos. jHasta ahi llega la energia (re)creadora de
su amor! Ahi se revela la potencia de ese amor que en la cruz se habia
manifestado como absolutamente creible.

Asi pues, lo que salva es el amor perdonador y recreador de Dios
manifestado definitivamente en la pascua de Jests. Dios nos amo pri-
mero (1Jn. 4,19; cfr., Rm. 5,6-10). Sin esa iniciativa gratuita de Dios,
sin esa condescendencia suya no cabe la salvacién. Pero si €] amor
salva, €] no puede salvar desde fuera. Dios por su parte puede perdo-
nar y reconciliarnos consigo. Pero tenemos que consentir en su perdon,
tenemos que admitir su amor. Dios no nos puede salvar a la fuerza, en
contra de nosotros.
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Pero si el pecado consiste precisamente en negarse a relacionarnos
o en relacionarnos faltando al respeto que debemos al otro y a nosotros
mismos ;no hemos quedado heridos, incapaces de responder al amor
de Dios con un amor humilde y verdadero, digno de é1? ;No se salva-
ran entonces s6lo algunos nobles ejemplares de la raza humana, perso-
nas excepcionales que recibieron un alma buena o alguno que aprendid
a fuerza de golpes y logré purificarse con el dolor que fue la pena de
sus pecados?

No es asi. El amor de Dios no s6lo se mostré al perdonarnos incon-
dicionalmente y al acogernos en Jesiis como a verdaderos hijos suyos
sino que su esplendidez llegd al colmo al derramar sobre nosotros el
amor con que desde dentro respondamos a su amor (Rm. 5,5). El don
de Jests resucitado es el Espiritu, Asi lo dice simbélicamente Juan:
“Inclinando la cabeza, entregé el espiritu” (19,30). Jesiis muere consu-
mando su entrega; y el acto de morir, 1a pasion absoluta, es también el
momento (ya fuera del tiempo) en que esa entrega se objetiva, se rebo-
sa, se derrama. Al derramar hasta la Gltima gota de su sangre se paten-
tiza su entrega absoluta. Al fin lo que nos entrega es su entrega, para
que también nosotros podamos hacer lo mismo que él. Eso es lo que
simboliza la sangre y el agua que brotan de su corazén (Jn. 19,34). De
su entrafia mana ¢l agua viva que desde nuestra entrafia salta dando
vida eterna (cfr., Jn. 7,37-39;4,14).

Asi pues, la gracia de Dios no s6lo justifica al pecador sino que lo
habilita para amar como es amado. La gracia nos agracia para corres-
ponder a su amor con su mismo amor. Un amor que, al brotar de mas
adentro que lo intimo nuestro, es capaz de poner a vibrar nuestras fi-
bras mas profundas. Asi podemos amar desde lo que somos nosotros,
desde nuestra autenticidad.

El que obra bien lo hace animado por el Espiritu

Pero lo que venimos diciendo supone que Jesus entregé el Espiritu a

cada uno de los seres humanos. ;Es esto asi? La comunidad del disci-

pulo amado asienta que iban a recibir su Espiritu los que creyeran en él

(In. 7,37). {Habria que entender esto de un modo exclusivo o inclusivo?
Para mi la respuesta es que es inclusivo y que de no entenderlo asi

se desvirtiia y degrada todo el mensaje cristiano. Para los sinépticos,
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sobre todo Lucas, es claro que el Espiritu unge a Jesis para dar a los
pobres la buena noticia de su liberacion, para ayudar eficazmente a
todos los necesitados, los disminuidos, los despreciados, los oprimidos.
A eso alude el bautismo (Mc. 1,11; cfr., Is); el discurso programético
en Nazaret (Lc.. 4,16-21); las credenciales de su misién dadas a los
enviados del Bautista (Lc. 7,18-23); las citas de los cantos del Siervo
que pone Mateo para explicar el sentido de las curaciones (8,16-
17;12,15-21); el alcance que da a las liberaciones de endemoniados
(Le. 11,20)... Por eso los Hechos pueden resumir la vida de Jesus
diciendo que “paso haciendo el bien y curando a los oprimidos por el
diablo” (10,38). Y la razon de este proceder de Jesus es que “Dios es-
taba con €17, es decir que habia sido “ungido por Dios con la fuerza del
Espiritu Santo” (id).

De aqui se deducen dos cosas complementarias. La primera es que
el que cree en Jesis debe amar como él amd y para eso se le entrega el
Espiritu de Jestis. La segunda es que si alguien ama como Jestis amo
es sefial de que es movido por su mismo Espiritu. Esta es la 16gica que
Jesus aplica para demostrar que el espiritu que lo guia y que él posee
no es un mal espiritu sino el propio Dedo de Dios, su Fuerza, su Espi-
ritu. No tiene perddn preguntar quién anima a alguien que obra el bien,
que practica la misericordia. Esa pregunta procede o de alienacion o de
mala fe. Quien tiene un corazén sano sabe que sélo Dios anima al bien
obrar. Hay que discernir, eso si, con cuidado si todo lo que parece bue-
no lo es en realidad. Ahi si que hay que aplicar toda la sabiduria y el
don del discernimiento. Pero si se concluye que la obra es buena, de-
tras de ella siempre esté el Espiritu de Dios. Lo contrario es pecar con-
tra el Espiritu Santo (Mt. 12,31-33; Mc 3,28-30). Y eso no tiene
remedio porque si al bien se 1o ve como mal jcomo salir de esa ceguera
culpable? (cfr., Jn. 9,24-25.39-41).

Asi pues, los que prestan ayuda a los necesitados en la escena del
Juicio Final y el samaritano que se hizo préjimo del que habia caido en
manos de los ladrones estaban animados por ¢l Espiritu que, sin haber
escuchado el mensaje de Jesis, los habilité para amar como él amé.

Ese seria ¢l sentido pleno de la escena de los griegos que quieren ver
a Jesus. El fruto de Jesus caido en tierra, asesinado, pero también con-
sumado en su entrega, sera el Espiritu. Esa sera la vida sin término, en
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la que Jesis (el que por amor a nosotros desprecid su existencia en este
mundo) entrara en posesion para derramarla (In. 12,20-25).

La fecundidad de Jesis no seran sélo sus discipulos, que creeran en
€l y seguiran su camino (como Pedro que sera llevado donde no quie-
ra ir), sino también todos aquéllos que se dejen guiar por su Espiritu,
difundiendo ese amor que él derramd en sus corazones. Porque, lo se-
pan o no, “hijos de Dios son todos y solo aquéllos que se dejan llevar
por el Espiritu de Dios” (Rm. 8,14). Insistamos en que por lo que a
Dios toca todos somos hijos en el Hijo y por eso a todos envia su Es-
piritu. Pero quienes aceptan y ejercen esta condicioén de hijos son los
que obran ¢l bien, los que aman a los hermanos, los que ayudan a los
necesitados y llegan hasta amar a los enemigos (Mt. 5,44-45).

Asi pues, la universalidad de 1a mediacién de Jesus se asienta en que
nos reconcilié definitivamente con Dios y en que nos entregé al Espi-
ritu para que podamos corresponder al amor de Dios amando a los
hermanos, empezando por los necesitados, como Jestis nos amoé. Esta
mediacidn se ejerce efectivamente cuando, obedeciendo al impulso del
Espiritu, amamos con obras y de verdad (1Jn. 3,18). Esto, como se ve,
es independiente de si conocemos o no a Jesis y de si sabemos que
obedecemos al Espiritu. De hecho cuando amamos hemos nacido de
Dios y lo conocemos (1Jn. 4,7), es decir, vivimos de él y lo experimen-
tamos intimamente.

Lo que aporta para la salvacion el ser de Jesus y estar en la Iglesia
Si en esto consiste la salvacion ;qué aporta el conocimiento de Jesus
y de su misterio y la entrega en fe a su seguimiento? Aporta sobre todo
dos elementos. El primero y principal, la relacion viva con él. Cuando
esta relacion es en espiritu y verdad, es verdad que “quien tiene al Hijo
tiene la vida”. Ademas como el Espiritu es el de Jesus, la vida de Je-
sus, desvelada en la fe, es criterio firme para el discernimiento espiri-
tual. Pues no todo espiritu, ni siquiera todo espiritu que se aparece
como de Jesis, es de verdad el Espiritu Santo. Por eso deciamos que es
un inmenso don de Dios el revelarnos a su Hijo Jests.

Y dentro de esta economia de salvacién ;qué le aporta a uno el es-
tar dentro de la Iglesia? Antes de responder, queremos asentar la dife-
rencia respecto de lo anterior. En efecto, en el evangelio se establece
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nitidamente la diferencia entre ser del Mesias y ser de la comunidad
del Mesias. “El que no esta conmigo, esta contra mi” (Lec. 11,23). Pero
sin embargo: “El que no estd contra ustedes, estd con ustedes” (Lc.
9,50). El estar con Jests es absoluto; sin embargo no lo es €l estar en-
tre los discipulos. No se salva quien no se deja llevar por el Espiritu del
Serior; si puede salvarse el que no se cuente entre los discipulos. Hay
personas que pertenecen a Jesus, que lo tienen por su Maestro, por su
Guri, por su Camino; y que sin embargo no pertenecen a la Iglesia. Y,
como vimos anteriormente (cfr., Mt. 7,22; Le. 13,26), se puede ser
miembro activo de la Iglesia sin ser de Jesis.

Pero aquél a quien Jesus ha llamado a su Iglesia y que permanece en
¢lla en espiritu y verdad, ademas de recibir las dos ventajas sefialadas
para todos los discipulos de Jesus, recibe otras dos més. La primera, ¢l
apoyo de la comunidad y de los sacramentos. Nunca se valorara sufi-
cientemente 1a situacién de gracia que es llevarse mutuamente en la fe,
en el amor fraterno y en la vida cristiana. Por eso cuando se da (que
s6lo entonces se vive realmente en la Iglesia) es un inmenso favor de
Dios. La segunda ventaja es la entrega al ministerio. La Iglesia existe
para la evangelizacion y se vivifica al evangelizar. Si esta entrega no
es meramente proselitista, peligro farisaico al que alude el texto de
Mateo citado (7,22), qué cierto es que la fe se confirma y robustece
cuando se comunica. Ser testigo no es mérito de uno sino cumplimen-
to del mandato recibido; pero es cierto que, al desempefiarlo, uno re-
cibe la vida que da.

Ahora bien, si comprendemos el sentido y el papel que lleva consi-
go el pertenecer a la Iglesia, ya no confundiremos el estar en ella con
la posesion de la salvacién y menos aiin con tenerla como privilegio
y en exclusiva. De ese modo podremos transitar de la cristiandad a la
catolicidad. Llamamos cristiandad a un ambito cultural en el que la
pertenencia cristiana se vive ambientalmente, como nativamente, como
si fuera un derecho adquirido que uno ratifica y hace valer puntualmen-
te, y no como una decisiéon personal que tendencialmente configura
todas las dimensiones de la vida. El implicito en esta situacion de cris-
tiandad es que uno se salva por pertenecer a ella. Basta, pues, con no
romper los lazos y con ratificar la pertenencia asistiendo a ceremonias
que confirman la identidad cristiana, entendida como una dimensién
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sagrada del ser paisano, es decir, del definirse por esa cultura. La
catolicidad tiene dos elementos basicos. Ante todo esa entrega perso-
nal de todas las dimensiones del ser; y desde ahi esa apertura misional
hacia todos: esa actuacion del Espiritu, ese amor misericordioso, que
capacita para descubrirlo donde quiera que actia, igual dentro que fue-
ra de la comunidad eclesial. Desde este reconocimiento positivo vie-
ne el anuncio de Jests como el Sefior del Espiritu. Y también la
denuncia de todo lo que en el ambiente es contrario al Espiritu, y la
lucha sin cuartel por superarlo.

Importancia de lo que antecede para nuestra situacion

En la situacién actual de Venezuela es grave tentacidn vivir el cristia-
nismo como cristiandad, vivirlo sin tension escatolégica ni exigencia
espiritual, vivirlo establecidamente, sin autenticidad. En estas circuns-
tancias, comprender cémo el misterio de salvacién (que ticne su eje en
Jesus) se realiza por el ejercicio del Espiritu (que tiene como manifes-
tacion epénima la misericordia efectiva con los necesitados) nos puede
ayudar a salir del suefio dogmatico y a entrar en la realidad que condu-
ce a la vida.

Ademas en Venezuela hay hoy muchisima gente que, llaméandose
cristianos o no, viven en su existencia personal mas alla de la influen-
cia de la Iglesia. No puede confundirse el que la gente considere a la
institucién eclesidstica como la més confiable de las instituciones es-
tablecidas, con el que esa misma gente se deje llevar efectivamente de
sus pautas, participe en ella y se sienta Iglesia. Si la confiabilidad su-
pera el 50%, la participacion (no por cierto estructural) no llega a 20%
y €l sentirse Iglesia no sera ni de 10%. Desde lo que llevamos dicho la
mision consistird en descubrir el paso del Espiritu por la vida de la
gente. Este es ante todo el evangelio. Ayudarnos unos a otros a ser fie-
les al Espiritu es colaborar al establecimiento del reinado de Dios en
nosotros. Si ponemos ese fundamento, la proclamacién de Jesus cae en
tiecrra abonada porque el Espiritu reconoce a Jesus. Asi pues el paso
segundo serfa tener a Jests como Sefior y guia. El tercero consistiria en
la propuesta de pertenecer a la comunidad de Jesus. Si lo dicho hasta
ahora es correcto, no puede reducirse todo a esto Gltimo. Ni se puede
presuponer que ésa sea la voluntad de Dios para cada uno. Asi como
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si hay que afirmar que Dios si quiere que cada ser humano se deje
guiar por su Espiritu, que es el Espiritu derramado en la Pascua, el
Espiritu de Dios que es también el de Jesls y que se nos entrega gra-
cias a €l, el que nos hace hijos de Dios y hermanos de todos los seres
humanos. En esto consiste, pues, el universalismo cristiano.

2. Salvacién como unificacién en la Gaudium et Spes.
Papel del espiritu

Queremos expresar que lo que antecede ha sido estimulado por la doc-
trina de la Gaudium et Spes al respecto. En ella reconocemos lo que ¢l
Espiritu dice a las iglesias. De modo preliminar anotamos que en la In-
troduccién y en la primera parte hemos encontrado diez pasajes que se
refieren a la accion del Espiritu en la humanidad (a la que por supuesto
pertenece también la Iglesia), y otros tantos especificamente sobre el
Espiritu en la Iglesia. Como se sabe, el tema de la Constitucion es la
Iglesia en el mundo actual y la parte primera trata sobre la Iglesia y la
vocacion del ser humano. El que haya un nimero equivalente de pasa-
jes respecto del Espiritu en el mundo y el Espiritu en la Iglesia seria un
indicio altamente significativo de que el tema del Espiritu en la huma-
nidad no es un inciso, una acotacién marginal o un corolario sino una
verdadera perspectiva. También apunta en la direccion de la condicién
sacramental de la Iglesia. Este sefialamiento tan reiterado pareceria in-
dicar que se quiere expresar que en el mundo hay un misterio de sal-
vacién y que la Iglesia, como pueblo de Dios, es embridn, signo ¢
instrumento, es decir sacramento de esta realidad salvifica que la
desborda. Seria asi un esclarecimiento, desde otro punto de vista mas
complexivo, de la relacion entre el primer y el segundo capitulo de la
Constitucién sobre la Iglesia, subrayando la primacia absoluta del
primero.

La humanidad tiene una sola vocacién, un centro y una meta

El enfoque que preside todos los textos sobre ¢l Espiritu en la huma-
nidad es la proclamacién de que existe una unica vocacidn para todos
los seres humanos, mas atin para la humanidad como un todo. Esta
vocacion es en definitiva divina, Es divina en un triple sentido: es Dios
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el que nos llama, nos llama precisamente a él, y desde dentro nos
posibilita el que lleguemos a él y nos alienta en esa direccién. Este es,
se nos dice constantemente, el designio de Dios. Pero, se subraya con
gran énfasis, este plan no est superpuesto a las aspiraciones y anhelos
humanos, no va en paralelo a la historia que llevan a cabo los seres
humanos, de manera que la condene a la irrelevancia o que induzca una
divisién intima entre lo que los seres humanos van realizando de
consuno para hacer mas habitable la tierra, para organizar més armo-
niosamente la convivencia humana y para crecer ellos mismos en hu-
manidad, y el plan que Dios tiene para ellos. El plan de Dios por el
contrario pasa por todos esos esfuerzos superadores, se complace en
¢llos, los contempla como valiosos a su ojos y los estimula; aunque
ciertamente los trasciende. Pero, insistimos, desde dentro.

El documento presenta, pues, un plan unitario, pero no monolitico
ni menos alin impuesto. Es un plan que contempla diversos niveles,
cada uno con su propia consistencia, pero penetrados todos por un
mismo dinamismo y unificados por tanto al converger en la misma
direccién. Pero como la libertad es no sélo el modo de producirse el
plan sino una condicion absoluta del mismo y la libertad humana es
deficiente, sucede que en esa tinica historia de la humanidad no todos
perciben claramente esta vocacion ni caminan en esa direccidn, ni tam-
poco es claro que la humanidad como todo se unifique en torno a esa
vocacion. A la par de esos esfuerzos positivos que anotdbamos, el Con-
cilio percibe también oscuridad y desgarramientos intimos y divisiones
hondas en la familia humana. En la tinica historia se da la gracia y el
pecado. Por eso hay que discernir la historia, tanto la personal como 1a
de la humanidad.

Pero ¢l Concilio abriga una esperanza inconmovible. Si se dirige a
la humanidad es porque tiene una buena nueva que darle. Esa noticia
alentadora es que la historia tiene un centro vivo ¥ un polo de atraceién
actuante; posee, pues, una unidad real. Un hombre de nuestra tierra,
Jesus de Nazaret, nos ha reconciliado para siempre con Dios, nos esta
reconciliando con €1 y nos posibilita que nos reconciliemos unos con
otros. Eso estuvo haciendo toda su vida, y esta direccién vital se con-
suma frente al abandono de los amigos y el rechazo de los enemigos
que llega hasta el asesinato y frente al sentimiento del abandono de
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Dios. En esa situacién de extrema violencia Jeslis se consagra para
siempre como el hombre de Dios y como el hombre para nosotros. Sin
embargo, aunque de manera tan sublime, Jestis muere. Pero no desapa-
rece para siempre. Dios lo resucita y esto significa que acoge su vida
¥y por tanto su intercesién a favor nuestro. El es nuestro porvenir. Es la
nueva humanidad hacia la que caminamos todos porgue €l nos ha aso-
ciado a si indisolublemente. En su suerte se esclarece el destino de los
seres humanos segiin los planes de Dios. Asi pues Jesus de Nazaret es
el centro del mundo y su meta. Su lazo de unidn. El secreto de Jesus es
su amor, €] amor a su Padre Dios y el amor a nosotros, a quienes hizo
sus hermanos.

El Espiritu derramado en la Pascua capacita a todos

para responder a su vocacion

Pues bien, en este plan divino el Espiritu es el que potencia nuestra

libertad para que, participando de este secreto de Jesds, encaminemos

nuestras vidas y nuestra historia en esta direccion humanizante que

culmina en la vida fraterna de los hijos de Dios. “Cristo, muerto y re-

sucitado por todos, da al ser humano luz y fuerzas por el Espiritu San-

to a fin de que pueda responder a su suprema vocaciéon” (102).
Después de asentar que el cristiano “recibe las primicias del Espiritu

(Rm. 8,23) que le capacitan para cumplir la ley nueva del amor”, afiade:

Esto vale no sélo para los cristianos sino también para todos los seres hu-
manos de buena voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisi-
ble. Cristo murié por todos, y la vocacidn dltima del ser humano es en
verdad una sola, es decir divina. En consecuencia debemos creer que el
Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que, del modo que Dios
conoce, se asocien a este misterio pascual (225).

Asi pues de al universalidad de la salvacion de Jesis se deduce que el
Espiritu fue derramado en la Pascua sobre todos para que todos poda-
mos cumplir esa vocacion, que es Ja misma de Jestis. Por eso se afia-
de que Cristo, muerto y resucitado, “nos dio la vida para que, hijos en
el Hijo, clamemos en el Espiritu: jAbba, Padre!” (226).

No puede estar mas claro. Al misterio pascual no somos asociados
por el bautismo. Al aplicar a todos los seres humanos este texto que es



58 Pedro Trigo

la culminacion del ser cristiano, se esta diciendo que el bautismo es el
sacramento de esta efusién universal del Espiritu en la Pascua. Los
cristianos existen para proclamarlo y actuarlo.

El Espiritu que actua en la historia permite a todos discernir

los signos de su presencia

Es cierto que se nos podrian alegar numerosisimos textos de la tradi-
cion cristiana en los que este texto y otros parecidos parecian usarse de
modo no inclusivo sino exclusivo. La razén es que no habian contem-
plado esa posibilidad porque no estaban dadas las condiciones, ya que
la humanidad parecia coexistir con la cristiandad; y los que quedaban
fuera (los judios y los paganos recalcitrantes y posteriormente los
musulmanes) parecian estarlo por propia decisién y culpa. El misterio
cristiano es histérico y también es histdrica su revelacion.

Mucho me queda por decirles (dice Jesus a sus discipulos en la cena de
despedida) pero no pueden con tanto ahora. Cuando venga él, el Espiritu de
Ia verdad, los ira guiando a la verdad toda, porque no hablara en su nom-
bre sino comunicara lo que le digan y les interpretara lo que vaya vinien-
do (Jn. 16,12-13).

La comunidad del discipulo amado, que medita profundamente en este
aspecto, comprende que el misterio, encarnado en la historia, no pue-
de comunicarse al margen de ella. Esa revelacion no seria comprendi-
da. Para clla el Espiritu es el exegeta de Jesus. Por eso este evangelio
anota reiteradamente que gestos y palabras de Jesus que no habian
comprendido, volvieron a su memoria ya desvelados después de la
Pascua (2,22;12,16;13,7;20,9). Pero después de la Pascua, no de una
vez por todas sino a medida que las situaciones lo permiten y lo requie-
ren, bien sea porque en la espiral de al historia se corresponden de al-
gun modo con las que vivié Jesis, bien porque su novedad requiere de
una luz nueva, que ¢s la que proporciona la memoria de Jesls guiada
por el Espiritu.

La efusién universal del Espiritu en la Pascua es la base teoldgica de
la teoria conciliar de los signos de los tiempos. El Espiritu en la Igle-
sia capta el actuar del Espiritu en la historia:
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El pueble de Dios, movido por la fe, con la que cree ser guiada por el Es-
piritu que llena el orbe de al tierra, procura discernir en los aconteci-
mientos, exigencias y deseos, de los que participa juntamente con sus
contemporaneos, los signos verdaderos de la presencia o del designio de
Dios (111).

Pero el Espiritu no actia como una fuerza hipostasiada al margen y por
encima de los seres humanos. Menos atin se sirve de ellos, utilizindo-
los como meros instrumentos que no saben lo que hacen o que hacen
lo contrario de lo que pretenden hacer. El Espiritu sélo actia en los
seres humanos que acogen libremente su dinamismo. En rigor pode-
mos decir que s6lo actiian los seres humanos, aunque energizados por
el Espiritu. Pero teniendo en cuenta que esa energia no es una realidad
categorial, que pueda por tanto componerse con la propia energia hu-
mana. No es en este sentido un suplemento de alma. Es rigurosamente
trascendente. Asi pues, si el Espiritu actia transpersonalmente (tras-
cendente en la inmanencia: desde mas adentro que lo intimo de cada
uno), eso significa que quien se deja guiar por €1, de algin modo lo
conoce, aungue no lo reconozca por su nombre propio, es decir en su
condicion de Espiritu de Dios y de Jests. Pero 1o conoce en el sentido
propio en que utiliza la Biblia esta expresion. Lo conoce por dentro, en
su actuar. Lo conoce al darle curso en si mismo, al amoldarse para que
se exprese a través de uno, lo conoce al coincidir con €1 en la accidn.
Por eso, si lo conoce de este modo tan intimo y personal, también tie-
ne que poder discernirio, es decir distinguirlo de otros impulsos y
encrgias. Es lo que afirma el Concilio: “Con el don del Espiritu Santo,
el ser humano llega por la fe a contemplar y a saborear el misterio del
designio divino” (154). Aqui la fe es esa relacién personalizadora por
la que el ser humano, confiando plenamente en ese impulso que lo tras-
ciende desde dentro, le obedece dandole curso, obrando a partir de €l
hasta ser configurado por é1. Esa relacion tiene su propia luz: es la luz
de la vida, de la que habla el evangelio de Juan ( ), contraponiéndola
a las tinieblas, que es la ideologia de un orden inhumano y contrario
por tanto.al plan de Dios, que es la constitucion del mundo fraterno de
los hijos de Dios en el que quepa vida abundante, verdadera, la vida
eterna. Asi pues no es privativo de la Iglesia discernir el designio de
Dios en la historia. En el texto citado se liga implicitamente ¢l Espiri-
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tu a la sabiduria “que atrae con suavidad la mente del ser humano a la
busqueda y el amor de la verdad y del bien” (152).

El proceso de mundializacion serd humanizante por el amor que da
el Espiritu

Es cierto que también existe la sagacidad insensata de los hijos de las
tinieblas, energias de destrucciéon y dinamismos de exclusién y opre-
sion. Es cierto por eso que las reveluciones técnicas y 1a tupida red de
conexiones econdmicas, politicas y massmediaticas no producen por si
solas aumento de humanidad, libertad y fraternidad. Manejadas por esa
ideologia y esos dinamismos deshumanizadores, pueden potenciar, por
el contrario, la alienacidn, el dominio y la exclusién. Sin embargo el
Concilio cree firmemente que no hay simetria entre los dinamismos de
vida y los de deshumanizaciéon. Aunque hoy nos impresione y aun nos
abrume, mucho mas que en la época del Concilio, la negacion tan ro-
tunda de la fraternidad de este sistema excluyente, arrogante, insensa-
to y hasta suicida, tenemos que convenir con €1 que, en Cristo muerto
y resucitado, Dios nos da la capacidad de revertir esta tendencia. A
pesar de tantas evidencias en contra, tenemos capacidad de amar a los
seres humanos y a toda la creacidn y transformar con esas energias la
figura historica actual en una direccién fundamentalmente ecuménica
y bidfila. “El ser humano, redimido por Cristo y hecho en el Espiritu
Santo nueva creatura, puede y debe amar a las mismas cosas creadas
por Dios” (374).

Desde esta perspectiva superadora reconoce especialmente el Con-
cilio la actuacién del Espiritu en esa interdependencia tan acentuada,
cuando se la orienta al bien comun. “El Espiritu de Dios, que con ad-
mirable providencia guia el curso de los tiempos y renueva la faz de la
tierra, no €s ajeno a esta evolucién” (264). Para el Concilio la unifica-
¢ion mundial es la tendencia mas acusada de esta época, tanto que ya a
nivel empirico se puede constatar que existe una Unica historia. Pero,
como hemos insistido, esta tendencia debe ser discernida de modo que,
al distinguir lo que hay en ¢lla de uniformizacion impuesta (la imposi-
cion es fundamentalmente econémica y esté justificada por la ideolo-
gia, y puede coexistir asi con la democracia politica) y de genuina
cultura de la democracia, puedan concentrarse las energias en encami-
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nar la historia en esta dltima direccién. Pero quiere dejar bien claro
“que la genuina unién social exterior procede de la unién de los espiri-
tus y de los corazones, esto es, de 1a fe y de 1a caridad, que constituyen
el fundamento indisoluble de su unidad en el Espiritu Santo” (423).
Como vemos, la fe y la caridad que unifican a la Iglesia son las
Unicas energias que pueden unificar genuinamente a la humanidad. Ge-
nuinamente significa sin violencias ni exclusiones ni alienaciones ni
uniformizaciones empobrecedoras y esterilizantes. Genuinamente quie-
re decir desde la autenticidad de cada individuo y de cada cultura y en
esa reciprocidad de dones que es el gjercicio mas excelso de la vida
humana. La fe es ante todo esa relacién personalizadora con el Espiritu
a la que nos hemos referido. Esta fe en el Espiritu es aceptar el amor de
Dios y comunicarlo. Esta es la union inextricable entre fe y caridad.
Que es también union entre lo mis propio del ser humano, la fe, fuente
de la personalizacion (y a la vez don de Dios), y la accidn espiritual por
excelencia que es el amor. Por esta union (coincidencia, 1a hemos llama-
do) el amor de Dios es también nuestro don mas personal. Este es el
fundamento de la unidad social en el Espiritu Santo, segun el Concilio.

La Iglesia (v las religiones) existe como sacramento de este misterio
de unificacion que mueve a la humanidad

Nuevamente aqui vemos el caracter sacramental del aporte de la Igle-
sia. Ella no da a la humanidad lo que ésta no tiene sino que se consa-
gra a que acontezca este misterio de salvacidn (entendida en este caso
como unificacién) que obra comiinmente tanto en la Iglesia como en la
humanidad, aunque mas exacto seria decir que obra en la humanidad
en la que existe al Iglesia. Existe como sacramento. Ella sefiala y pro-
clama este misterio ya que no sélo lo conoce sino que lo reconoce por
su nombre: Espiritu de Dios, Espiritu de Jesis. Y lo proclama a la vez
que lo realiza. Por eso afiade €l Concilio: “Las energias que la Iglesia
puede comunicar a la actual sociedad humana radican en esa fe y en
esa caridad enfocadas a la produccién de la vida.” (id). En la Iglesia la
fe es ante todo esa fe en el Espiritu de la que hemos hablado, pero des-
de ella es también fe en Dios y fe en Jesis. Y por tanto también, rela-
cion personalizadora con Dios y con Jests. Esta tltima posibilidad si
que la aporta especificamente la Iglesia (aunque, como dijimos si cabe
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fe en Jesiis al margen de ¢lla). Es ella la que mantiene la tradicion viva
de Jesis de Nazaret (fuente con Dios del Espiritu) y vive para procla-
marla desde la obediencia al Espiritu.

Respecto del reconocimiento del Espiritu como Espiritu de Dios es
tarea de la Iglesia, que comparte de algin modo con las demds religio-
nes. Aqui el aporte de los cristianos es que Dios es el Padre de Jestis y
por ende Padre nuestro. Aunque haya que tener mucho cuidado en
transmitir esta revelacién como misterio que es, expresandolo y respe-
tandolo, sin pretender que conocemos objetualmente lo que decimos
(como cuando aplicamos esta denominacion a nuestros padres) sino
que decimos que somos introducidos en fe a la relacién de Jesds con €.
Pues bien, también en este caso, segin el Concilio, que escribe para un
mundo secularizado, ¢! Espiritu se anticipa y desborda a todas las re-
ligiones, aunque actie de un modo especifico en ellas. En efecto, “el
ser humano, atraido sin cesar por el Espiritu de Dios, nunca sera indi-
ferente del todo respecto del problema religioso™ (411). Pero no sélo
eso; el Espiritu derramado en la Pascua nos capacita, como vimos, para
que clamemos: jAbba, Padre! (cfr., 226). Naturalmente que esta con-
dicion de hijos de Dios se esclarece en las religiones y en el cristianis-
mo se revela que somos hijos en el Hijo. Pero nuevamente en este caso
las religiones y sobre todo plenamente el cristianismo son cauces del
Espiritu de Drios derramado sobre toda la humanidad, sacramentos que
lo proclaman y se consagran a que acontezca.

El Espiritu abre Ia historia hacia su consumacion transhistorica

Asentamos desde el comienzo que la perspectiva englobante de la
Gaudium et Spes para comprender la accion del Espiritu en la huma-
nidad es la unidad de vocacion en cada ser humano y en la humanidad
como un todo. Es una vocacion divina. No en el sentido de desapare-
cer fundidos en el océano de la divinidad sino en el sentido del Reino
que proclamé Jests; el mundo fraterno de los hijos de Dios. Un mun-
do de relaciones, relaciones en el Espiritu, con Dios, con Jesis y con
todos lo seres humanos. Esa es la vida eterna, que comienza ya aqui
(ya que aqui se anudan estas relaciones y si aqui no se anudan nunca
tendran lugar), pero que culmina tras la muerte, transfigurados, trans-
figurada la creacion, en la casa de Dios. Esta vocacion convierte nues-
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tra existencia actual en un proceso hacia la realizacion cabal, Hacia esa
consumacién nos conduce el Espiritu: “Vivificados y reunidos en su
Espiritu, caminamos como peregrinos hacia la consumacidn de la his-
toria humana™ (452).

Como se ve, desde esta perspectiva unitaria queda superada, tanto la
consideracion meramente instrumental de esta existencia (acumular
méritos para la vida verdadera, representar con toda el alma el papel
que nos fue asignado en el Gran Teatro del Mundo, ya que sélo se to-
mara en cuanta la calidad de la interpretacidén) como el presentismo
inmanentista. En el designio de Dios la historia humana es realmente
sustantiva, pero su consumacién tendra lugar en Dios, porque la ener-
gia divina que 1a anima la lleva a trascender desde dentro. Naturalmen-
te que hay mucho en la historia que es meramente 1til, es decir que no
vale en si sino que sirve en cuanto que propicia lo que realmente con-
sideramos valioso por si mismo. Es mucho lo que sembramos; pero
nuestra mira en tanto esfuerzo estd en los frutos. Pues bien, estos fru-
tos permaneceran: ellos pertenecen a la vida eterna.

Los bienes de la dignidad humana, la unién fraterna y la libertad, en una
palabra, todos los frutos excelentes de la naturaleza y de nuestro esfuerzo,
después de haberlos propagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y de
acuerdo con su mandato, volveremos a encontrarlos limpios de toda man-
cha, iluminados y transfigurados (393).

Nuestros antepasados creian que al mirar la vida desde el destino eter-
no se adquiria la perspectiva exacta a la luz de la cual caian las aparien-
cias y se desvelaba la medida exacta de la realidad, lo que en verdad
encerraba cada cosa, cada situacion, cada acontecimiento, cada rela-
cién. Mucho mas lo podemos decir nosotros, si somos capaces de asu-
mir esta perspectiva conciliar que retiene mejor que la de antafio la
unidad del conjunto, la mutua referencia de cada aspecto y su verdade-
ra jerarquizacion. Resulta dificil hacer mas adecuadamente justicia a lo
mejor de la dindmica actual, a la vez que se la sitia en una perspecti-
va integral que permite superar sus estrecheces, sus antinomias y sus
perversiones en una alternativa superadora.
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El Espiritu da dones diversos para el enriquecimiento de la unica
humanidad
Acabaremos con un largo texto que sintetiza lo dicho hasta ahora:

Constituido Sefior por su resurreccion, Cristo, al que ha sido dada toda po-
testad en el cielo y en la tierra, obra ya por la virtud de su Espiritu en el
corazon del ser humano, no sélo despertando el anhelo del siglo futuro, sino
alentando, purificando y robusteciendo también con ese deseo aquellos ge-
nerosos propasitos con los que la familia humana intenta hacer mas lleva-
dera su propia vida y someter la tierra a este fin. Mas los dones del Espiritu
Santo son diversos: si a unos llama a dar, con el anhelo de la morada celes-
te, testimonio manifiesto y a mantenerlo vivo en la familia humana, a otros
les llama para que se entreguen al servicio temporal de los seres humanos
y asi preparen la materia del reino de los cielos. Pero a todos los libera, para
que, con la abnegacién propia y el empleo de todas las energias terrenas en
pro de la vida humana, se proyecten hacia las realidades futuras, cuando la
propia humanidad se convertira en oblacion acepta a Dios (381).

El texto arranca en la Pascua. El Espiritu es el don del Resucitado a la
humanidad, el modo de realizar su sefiorio. El Espiritu actia en el cora-
z6n de cada ser humano. Esa energia divina induce una dindmica com-
pleja: apunta a lo definitivo, pero a través de lo actual, El modo de
proyectar a lo definitivo es muriendo al egoismo y empleando todas las
energias terrestres en pro de la vida humana, y no desviandolas para el
disfrute insolidario, la acumulacién privada y el poder que somete a los
demds. En esta direccion biodfila y ecuménica, que concierne a todos,
caben sin embargo dones diversos. El paradigma del Espiritu no es la
homogeneizacion impuesta del proyecto de Babel en el que una huma-
nidad masificada y aun robotizada trabaja como hormigas para la gloria
de los que dominan. El horizonte que instaura el Espiritu es, por el con-
trario una humanidad que se complace en la diversidad porque, unifica-
da en un verdadero cuerpo social, considera los diversos dones como
riqueza para el conjunto, como una verdadera complementacion realiza-
da en la reciprocidad de dones. Por eso el Concilio, con indudable pene-
tracién teoldgica, aplica a la humanidad el simil del cuerpo que Pablo
refiere a la Iglesia. En ambos casos es el Espiritu el que obra la variedad
y la mantiene mutuamente referida. Asi se confirma una vez mas que la
Iglesia sacramentaliza lo que el Espiritu obra en toda 1a familia humana.
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El pasaje recalca de una manera especifica la complementariedad
que deberia existir entre un enfoque de la vida que cuitiva esa referen-
cia al polo divino que con su atraccién dinamiza la historia y con su
presencia trascendente da peso (eso es lo que significa santidad) per-
sonal a los sujetos humanos, y la perspectiva que se centra mas bien en
lograr que haya posibilidades de vida y aun vida concreta para toda la
familia humana y que esa vida alcance cotas cada vez mas altas de
calidad humana. Ambas perspectivas suponen una auténtica salida de
si, una verdadera superacion del egoismo y encierran una auténtica
trascendencia como manifestaciones que son del mismo Espiritu San-
to. El enriquecimiento se da cuando cada tipo de sujetos reconoce el
don del otro y lo incorpora de algiin modo a si mismo.

La sacramentalidad de la Iglesia

La sacramentalidad de la Iglesia deberia consistir en cultivar ambas
dimensiones y dialogarlas intimamente. A esto viene la insistencia en
que la estructura que constituye la Iglesia es ¢l conllevarse sus miem-
bros de modo que la interaccién conforme un verdadero cuerpo social.
Asfi esta Iglesia en el mundo, en la humanidad, constituiria a la vez la
Iglesia de Dios y la Iglesia de los seres humanos. En el Espiritu, una
Iglesia de hijos y de hermanos. Asi es la Iglesia sacramento de lo que
el Espiritu obra en toda la humanidad. De este modo queda exactamen-
te situada la Iglesia, su mision, su medida, su valor. Un papel que, si
tenemos los ojos limpios, queda muy bien esclarecido y resaltado. En
verdad da alegria ser Iglesia de este modo. Y desde luego que la perte-
nencia a ¢lla nos ha capacitado para decir lo que antecede.



