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HACIA UN CREYENTE HERMENEUTA
REFLEXIONES SOBRE SER CRISTIANO HOY

Miguel Angel Calavia, $.B.J."

Introduccién

De todos es sabido que 1a vida cristiana se inicia en el bautismo, pero
ni éste es una especie de tatuaje que nos acompaifia, imborrable, toda
la vida; ni aquélla es una casa o un refugio, al abrigo de la intemperie.
Ambos son un camino, una forma de ser y vivir, en medio del mundo,
sometido a influencias de todo tipo. Por eso, no se es cristiano o cris-
tiana en las nubes, sino en una sociedad y cultura concretas.

Y aqui esta precisamente el reto: ;cOmo ser cristiano o cristiana en
el momento actual?

El actual pluralismo cultural influye, sin duda, en la forma de ser
cristiano. La uniformidad que habia en afios pasados sobre la vida cris-
tiana ha dejado paso a formas muy diversas de vivir la fe cristiana. La
prueba estd en la variedad de comunidades y movimientos presentes
en la Iglesia actual, con lecturas muy distintas de lo que implica el
seguimiento de Cristo. Y es logica la pregunta: ;Hay claves presentes
en el Evangelio y en el Concilio Vaticano 11, que definen al seguidor
de Jesucristo?

* Director del Instituto Tecnoldgico Salesiano “Martin Cadalor” y del Instituto Superior de Cien-
cias Religiosas “Don Bosco”, Barcelona, Espafia.
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En atencion al par de interrogantes presentados, este texto resalta
algunos perfiles de la vida cristiana, especialmente relevantes y signi-
ficativos en el actual contexto sociocultural.

Un contexto sociocultural nuevo

Hasta no hace mucho, bastaba que un individuo no rompiera con la re-
ligion establecida en la que habia nacido para ser considerado “persona
religiosa”. Hoy la situacion es distinta. Se habla de “crisis de Dios”, de
“eclipse de Dios”, nos hemos quedado “sin noticias de Dios”. Incluso
hay personas que viven convencidas de que “Dios ha muerto”. “Dios”
se va convirtiendo para muchos en una “palabra f6sil”, testigo de la fe
de otros tiempos, pero sin apenas significado real en la actualidad.

Ya no basta una pertenencia mas o menos pasiva a una Iglesia, ni la
supuesta adhesion a un conjunto de verdades religiosas transmitidas
tradicionalmente; tampoco es suficiente la aceptacion de unas normas
de conducta ni la préactica social de unos ritos. La actual crisis religiosa
estd haciendo poco significativas e incluso inviables muchas de estas
expresiones tradicionales de la fe, que en la mayoria de casos s6lo
desarrollan “la epidermis de la fe”.

El actual contexto sociocultural nos coloca ante el reto de hacer una
nueva y personal experiencia de Dios, cultivar un cristianismo mas
personalizado, mas “vocacionado”,

Cristianos... con una experiencia y sentido de Dios

En este inicio de nuevo siglo se repiten una y otra vez palabras del
gran teélogo K. Rahner, consideradas por él mismo como su posible
testamento: “El hombre religioso de mafiana sera un mistico, una per-
sona que ha experimentado personalmente a Dios, o no podra ser re-
ligioso; pues la religiosidad del mafiana no serd ya una conviccion
publica unanime”.

Cada vez es mas evidente que el futuro de la fe cristiana no depen-
de tanto de un cristianismo socioldgico, alimentando con unas cuan-
tas “practicas religiosas”, sino de la experiencia personal de Dios. Sin
experiencia de Dios no habri creyentes, ni cristianos.
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Vivir una experiencia personal de Dios quiere decir, fundamental-
mente, encontrarse con €l y reconocerle como fundamento o cimiento
de nuestro ser y como future que alimenta nuestra esperanza, pues “en
é1 vivimos, nos movemos y existimos” (Hech 17, 28). Una confianza
radical que no es resultado de un razonamiento ni conviccién provo-
cada por otros desde fuera; el creyente la capta como gracia y regalo
del mismo Dios.

La experiencia de la fe se identifica con esta confianza radical; la
persona “sabe” que no estd sola, como el trapecista que se lanza al
vacio porque sabe que le esperan otras manos para recogerie. Lo de-
cisivo entonces, en el camino de la fe, no es ver a Dios, sino ser visto
por El; no es entender a Dios, sino ser conocido por EL; no es llamar a
Dios, sino ser llamado por El; no es buscar a Dios, sino ser encontrado
por EL. Ser creyente, en definitiva, es ser consciente de que Dios nos
visita cada dia y de forma totalmente gratuita, con su amor.

Dios en el centro de la persona, no en la periferia

En nuestra cultura occidental estamos tan acostumbrados a “usar” y
servirnos de las cosas materiales, que facilmente hacemos lo mismo
con las personas, y también con Dios. De acuerdo con este criterio, no
es extrafio que Dios esté ahi, junto a tantas cosas y personas, en la su-
perficie, en la corteza de nuestra vida, compartiendo con ellas, incluso
en porcentajes mas bajos, niveles de importancia, significado o senti-
do. Dios, ia familia, el trabajo, €l ocio, el fin de semana, el coche, etc.,
aparecen juntos, sin apenas discontinuidad o sentido de la diferencia.

Incluso, hay personas que se confiesan creyentes, para las que Dios
aparece mas bien como “aguafiestas”, y no tanto como germen de vida
y esperanza,

En este contexto, cada vez se ve mas necesario que los creyentes
cristianos sean testigos de una nueva relacion con Dios. Testigos de
que cuando Dios ocupa el centro de la propia vida, ésta se recrea ha-
cia “dentro” y hacia “afuera”. Hacia dentro porque, desde Dios, nues-
tra vida recobra su sentido mas profundo, y se abre ante la perspectiva
insospechada de vivir, como nos dice Jesits de Nazaret, como “hijos de
Dios”. Y hacia afuera porque, también desde Dios y desde su mirada,
los otros y lo que sucede a nuestro alrededor se ven, interpretan y
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viven de forma nueva, como “hermanos en Cristo” y lugar donde ger-
mina v crece el Reino de Dios.

Para ello, para que Dios se vaya perfilando gradualmente en el cen-
tro de nuestra vida, ¢s preciso que el hombre deje de ser centro de si
mismo, ¢ inicie un proceso de des-centramiento, de salir de si mismo;
y abandone cualquier intento de absolutizacion del propio yo y de las
realidades temporales. Es preciso superar actitudes y formas de vida,
con marchamo de egocentrismo, egolatria o idolatria.

Dios en el centro, como salvacion

No tendria sentido, incluso seria irracional, si la experiencia de Dios,
como centro de la propia vida, anulara la persona o la hiciera vivir en
la alienacion, el infantilismo o la cobardia (como afirmaban los
“Maestros de la Sospecha’: Marx, Freud y Nietzsche). Si la persona
creyente vive la centralidad de Dios en la propia vida es porque se tra-
ta de una experiencia vivida como salvacion, como realizacién total,
ultima y definitiva.

Pero, cuidado, esta experiencia de salvacién no es un afiadido a las
propios deseos, posibilidades, perspectivas o proyectos. Si asi fuera,
Dios nos pasatia de ser un “afiadido” a lo que ya somos, 0 un “inqui-
lino™ al que acudimos cuando necesitamos algo, con el peligro de ha-
cer de Dios un idolo a nuestro propio servicio, o una ideologia desde
la cual justificar las actitudes y comportamientos mas dispares; o,
como ya acufido D. Bonhoeffer, un Dios “tapagujeros”.

Dios en / con nosotros es la experiencia de un nuevo nacimiento, de
una nueva manera de ser, como ya indicé ¢l mismo Jesis al viejo
Nicodemo: para experimentar el reino de Dios, hay que nacer de nue-
vo (cf. Jn 4),

“Si el rio suena, agua lleva”... O la necesidad de expresar la fe

La persona humana tiene unas dimensiones mediante las cuales exte-
rioriza su identidad, el propio yo: tiene sentimientos, capacidad de
razonar, se expresa mediante gestos y ritos, actila segin ciertos valo-
res y actitudes, y vive con otros. No hay experiencia humana (el amor,
la libertad, el gozo, el sufrimiento...) que quede recluida “dentro” de
nuestra identidad; todas se manifiestan al exterior de una forma u otra.
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También la experiencia de Dios como “centro” de la propia vida y
como “salvacion” Gltima y definitiva, si es verdadera, tendra que ma-
nifestarse al exterior; y lo tendrd que hacer a través de las dimensiones
de la persona. Asi, es 16gico que el creyente exprese esta experiencia
de Dios desde la razon, que nos permite expresar en lenguaje la rela-
cion-concepto de Dios, y hacerlo “razonable”. Asi ha nacido la teolo-
gia, la reflexion sobre Dios en una situacién o contexto concreto; la
propia afectividad y sentimiento: como vehiculo para encontrarse con
Dios y expresar esta experiencia de fe en la oracién; la capacidad ri-
tual de la persona, que permite exteriorizar también la experiencia de
fe en gestos y ritos. Asi nace la liturgia, la celebracién de los sacra-
mentos, etc.; la dimensidn ética: que exterioriza la vivencia de la fe en
comportamientos y compromisos personales y sociales; la dimension
social, que lleva al creyente a vivir y compartir su fe con otros, en
iglesias, comunidades, instituciones religiosas...

Todas estas manifestaciones son importantes. Son indicadores que
sefialan si una experiencia de fe es auténtica o no. Ofrece dudas e
interrogantes aquel creyente que, por ejemplo, no hace oracidn, o no
se pregunta por el significado de Dios en la propia vida, o no celebra
la fe, o lleva una vida al margen de principios morales de su propia
religién, o no se siente miembro de su comunidad o iglesia.

Es verdad que hay creyentes que privilegian algunas de estas ma-
nifestaciones (también llamadas “mediaciones” de le fe) y olvidan
otras. Por ejemplo, creyentes que dan importancia al compromiso
social y no celebran la fe, y viceversa. O gente que dice creer en Dios
pero no se siente miembro de la Iglesia correspondiente. O gente que
celebra la fe, y su vida camina al margen de los valores evangélicos,
etcétera,

Las cuatro expresiones de la fe cristiana
Tambien el cristiano, si es consciente de su bautismo, exterioriza la fe.
Y lo hace en las cuatro expresiones de la fe cristiana:

a) Expresién comunitaria de la fe (Koinonia): El cristiano no vive
su fe de forma individualista, sino en comunidad y en comunién con
toda la Iglesia. La comunidad es el lugar donde Cristo esta presente y
donde se va haciendo realidad la salvacién o el Reino de Dios. “Don-
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de dos o tres se reinen en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos”
(Mt 18, 20).

Y en esta comunidad o Iglesia, los cristianos son llamados a ser sig-
no de un modo nuevo de convivir y compartir, signo de comunion que
responde al anhelo de fraternidad, de paz, de reconciliacion y comu-
nicacion de los hombres y mujeres de todos los tiempos.

Pero 1a unidad y la comunidn de la comunidad cristiana no es fruto
de la uniformidad de sus miembros, sino de la aportacién de los dis-
tintos carismas y ministerios a una causa comiin que es ser signo del
Reino. Por eso es importante que todo cristiano se plantee el modo y
forma concreta de vida, desde los que quieren ser Iglesia y contribuir
a esta causa.

b) Expresion testimonial y anuncio (Martyria): Todo cristiano o
cristiana esta llamado a ser testigo de aquello que cree y vive: la sal-
vacion que Dios nos ha mostrado en Cristo Jesus. Solo asi su vida es
significativa, “dice algo” en el actual momento sociocultural.

Pero este testimonio implica también anuncio y comunicacion de un
mensaje, que libera, proporciona las claves para interpretar el sentido
de la vida y de la historia, y hacen al cristiano portador de vida y espe-
ranza. “Yo he venido para tengan vida y vida abundante” (Jn 10, 10).

Por eso, este testimonio y anuncio piden el conocimiento, profun-
dizacion y personificacion de la persona, v mensaje de Jesucristo; el
encuentro con Cristo en la vida cotidiana, un proyecto personal de
vida desde los valores del Evangelio, una fe vivida en dialogo critico
y constructivo con la cultura.

¢) Expresion de servicio y compromiso (Diaconia): El cristiano no
es cristiano para si sino para los demas, para contribuir, a través del
servicio, en la construccion del Reino. El Reino de Dios es don gratui-
to, es gracia, pero don asumido personalmente y, por tanto, responsa-
bilidad y tarea del hombre. Un modo nuevo de ser y vivir, realizado en
el amor fraterno, la entrega y el compromiso gratuito y solidario por
los demds, sobre todo hacia los pobres y excluidos de la sociedad.

Este servicio no es sélo cuestion de acciones puntuales o esporadicas,
sino una verdadera vocacion, una manera de ser, que contribuye a hacer
realidad la cultura del amor y la solidaridad; un servicio de responsabi-
lidad personal y social a través de compromisos graduales y estables.
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d) Expresion celebrativa (Liturgia): El cristiano celebra con gozo y
agradecimiento la fe de la Iglesia en la liturgia, en los sacramentos, en
los que se participa de la vida nueva y liberadora que se nos ha dado
en Cristo. Una liturgia que implica la lectura y contemplacién de la
vida como sacramento de la presencia de Dios, la actitud de oracion
personal y comunitaria desde y para la vida, la vivencia eclesial de los
sacramentos —Eucaristia, Reconciliacién— como fuerza para el com-
promiso, la participacion en los tiempos litirgicos de la Iglesia, y en
otras celebraciones de la iglesia local.

Cristianos... en la cultura actual

Como ya habiamos sefialado, no se es cristiano o cristiana en las nu-
bes, sino en un lugar, tiempo y cultura concretos. Ambos influyen en
la forma de ser creyente, y en los acentos, perfiles o retos que tiene el
testimonio y servicio cristianos en nuestra cultura occidental. En este
sentido son iluminadoras las palabras de Juan Pablo II (1982): “Una fe
que no se convierte en cultura, en forma de vida, es una fe no acogida
en plenitud, no pensada en su totalidad, no vivida con fidelidad”.

Esta relacion entre la fe y ta cultura en que se vive, ha originado
diversos tipos de ser cristiano en la iglesia, presentes en las distintas
comunidades locales y movimientos cristianos. Al final de este texto,
en el apartado “Para saber mas”, ofrecemos una tipologia de creyen-
tes cristianos, segln se viva la fe en relacion o al margen del cambio
cultural.

Como ya indicamos en la introduccion, apostamos por un cristiano,
testigo de las lineas-fuerza del Nuevo Testamento y la teologia de fon-
do del Concilio Vaticano II en la cultura actual, un cristiano o cristia-
na que podriamos llamar inférprete 0 hermeneuta: aquel que se acerca
a la propia persona y al ambiente en que vive de forma critica, y sabe
leerlos e interpretarlos desde el Evangelio. Un creyente que vive su fe
desde una situacion concreta, libremente asumida, y trabaja para lo-
grar una sintesis entre fe-vida, entre fe-cultura. Un cristiano que se
siente vinculado personalmente a una comunidad, la cual le ayuda a
situarse ante los cambios sociales, a superar las crisis, a orientar y
evaluar su compromiso en la sociedad.
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Enumeramos algunos perfiles o rasgos de este cristiano o cristiana
que quiere vivir con coherencia su fe y, al mismo tiempo, ser signifi-
cativo en su actual sociedad y en su cultura,

Un cristiano o cristiana que personaliza la fe
La nueva situacion sociocultural impone como primer perfil del cris-
tiano la personalizacion de la fe.

Ya en el siglo pasado, J. H. Newman constataba que una fe no
asumida personalmente conducia a las personas cultas a la indiferen-
cia y a las personas sencillas a la supersticién. El panorama actual
parece confirmar el diagndstico.

El tedlogo P. Congar, refiriéndose al cambio experimentado por el
catolicismo desde el Concilio de Trento (siglo XvI) hasta nuestros dias,
sefialaba que la reforma tridentina privilegi6 una serie de instituciones,
normas y practicas que defendiesen a los catélicos de los peligros
externos.

El resultado, quiza sin pretenderlo, fue un tipo de cristiano que,
utilizando una imagen, seria como las especies que, al carecer de
esqueleto, desarrollan un poderoso caparazon para subsistir y defen-
derse (MERSCH). El cambio cultural actual, sobre todo el proceso de
secularizacion, y la evolucién de algunos sectores de la propia Iglesia,
se han encargado de arrancar una a una las capas de ese caparazén; y
la tinica solucion para el cristiano actual serd, por tanto, desarrollar el
esqueleto de una fe y vida interior mas personal.

Ello conlleva pasar de un cristianismo impersonal y de masas, a
un cristianismo personalmente asumido; de una fe pasiva a una fe
activa; de un catolicismo preocupado s6lo por cumplir los ritos y
practicas establecidos, muchas veces por obligacion o por presién
social, a un cristianismo “vocacionado”. Un cristianismo personali-
zado que implica escuchar la invitacion a la fe, asumir la llamada a
la conversion, encontrarse con Jesucristo en la propia vida, descubrir
¢l tesoro del Reino y responder personalmente con la acogida v la
disponibilidad.

a) Actitud de contemplacion como condicidn
Pero personalizar la fe y la vida cristiana es un proceso largo y
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complejo. Se precisan unas actitudes de fondo. J. Martin Velasco re-
salta la actitud de contemplacion.

La contemplacion no es un momento o sector de la vida de las per-
sonas en contraposicion a la accién, al apostolado o a las obras de ca-
ridad, sino una relacion con Dios desde lo que somos y hacemos, un
movimiento de todo nuestro ser hasta encontrarnos con esa fuente de
la que procede nuestra vida, que es Dios. “Todas nuestras fuentes es-
tan en ti” (Sal 87,7).

Para ello es necesario superar la tentacion de vivir velcado sobre los
propios bienes ¢ disperso en mil asuntos y quehaceres; hacer experien-
cia de silencio, recogimiento y apertura contemplativa a la realidad y,
sobre todo, superar el encerramiento en si mismo.

Los cristianos vivimos la contemplacién desde la conviccion de que
Dios ha hablado de muchas maneras a los hombres por medio de los
profetas, pero al final nos ha hablado en la persona de su Hijo (Heb
1,1-2). Por eso la contemplacién cristiana conlleva el seguimiento de
Jesus, con la forma de vida, las actitudes y comportamientos que lle-
va consigo dicho seguimiento.

b) Contemplativos en la cultura actual

La cultura actual no facilita esta actitud contemplativa y la
personalizacion de la fe; mas bien pone dificultades. El cristiano o
cristiana ha de ser consciente de ello, vy leer dichas dificultades como
reto para vivir la fe de forma mas personalizada.

La situacion de secularizacion es un desafio para que la fe no se
convierta en algo accesorio o paralelo a la vida, o suplante indebida-
mente los logros humanos.

Las criticas que se siguen haciendo a la religion y a la vida cristia-
na invitan a vivir la fe de forma mas significativa, mostrando con la
propia vida que la fe nos hace personas “normales”, lejos de la aliena-
cion, el infantilismo o la cobardia.

La presencia del mal, experimentado en carne propia y en tantos
inocentes, como lo demuestran el “holocausto”, los gulags, las gue-
rras, los genocidios, la injusticia de un mundo con divisiones cada vez
mas profundas entre las personas y paises ricos y pobres, nos hace
vivir la fe en situacion de noche oscura, de ausencia de Dios. Con una
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sensacion de inseguridad, que mas que reclamar o urgir su presencia
¥ su intervencion aparatosa, nos coloca en actitud de silencio y espe-
ra confiada, como lo experimento el mismo Jesis en su relacién con
los pobres y excluidos de la sociedad y, sobre todo, en la cruz.

Un cristiano que vive la fe en una comunidad concreta

La aceptacion de la Iglesia por parte del conjunto de la sociedad ha
entrado en crisis; afecta, incluso, a muchos de sus miembros. Se ha
incrementado considerablemente el nimero de los cristianos y catéli-
cos sin Iglesia,

La dimension eclesial de la fe cristiana tiene su primer fundamen-
to en el designio de Dios, revelado en Jesucristo, de reunir a los dis-
persos, de reconciliar a los divididos, formando con todos ellos un solo
pueblo. A ese designio se refiere la predicacion de Jesus sobre el Rei-
no, y sus gestos de acudir a los alejados, de celebrar banquetes con
ellos y de rodearse de un grupo de discipulos.

Por eso, creer en Jesucristo, ser cristiano, no es aceptar aisladamen-
te, de manera individual, la doctrina de Jesis, ni luchar aisladamente
por su causa, sino agregarse a una comunidad que haga presente en
germen y esperanza el nuevo Pueblo de Dios.

aj} La comunidad cristiana, forma concreta de ser iglesia

Los primeros cristianos acuiiaron el término “fraternidad” para desig-
nar a las comunidades cristianas extendidas por el mundo; cada frater-
nidad (la de Jerusalén, Antioquia, Corinto, :feso, Tesalonica, Filipos,
Roma, etc.) era una comunidad de creyentes, comunidad de los herma-
nos y hermanas bautizados, unidos por la fe en Jesucristo.

Fraternidades o comunidades diversas, segun el lugar y la cultura en
que viven, pero con elementos comunes:

- Dios, Padre de todos. La comunidad cristiana no es el fruto de la
decisién o esfuerzo, acuerdo o consenso de los cristianos, ni se
congrega por razones de cercania, afinidad, parentesco o comunidad
de interés; sino que surge, convocada por Jesucristo, desde el recono-
cimiento de Dios como Padre comiin.

La comunidad cristiana tiene su fundamento en el origen comiin de
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todos los hombres, creados por Dios a su imagen y semejanza, y en la
insercién por la fe y el bautismo en la nueva humanidad inaugurada
por Jesucristo, en quien todos hemos sido hechos hijos de Dios y, por
tanto, hermanos. La comunidad cristiana es un don de Dios, ¢ dicho
con otros términos; los hermanos no se eligen, se reciben.

- Igualdad fundamental de los hermanos. La construccion de la
comunidad comporta la superacion de cualquier motivo que tengan los
miembros del grupo para la desigualdad o la discriminacion. En Jesu-
cristo “no hay judio o griego, siervo o libre, varén o mujer, porque
todos sois uno en Cristo Jesus” (Gal 3,27). Por Cristo Jesis “los que
en un tiempo estabais lejos habéis sido reunidos [...], pues él es nues-
tra paz, que hizo de los dos pueblos uno, derribando el muro de la se-
paracion, reconciliandolos a ambos [...], dando muerte en si mismo a
la enemistad” (Ef 2,12-17).

Las comunidades cristianas estan llamadas a ser signo de esta igual-
dad. Y lo seran si son capaces de superar barreras v desigualdades
entre sus miembros, propias de otros tiempos, que no hacian sino de-
mostrar “dos clases de cristianos™: la jerargquia, que arrogaba la res-
ponsabilidad, la ensefianza, el poder, la iniciativa; y los faicos o
seglares a los que correspondia tan solo escuchar, obedecer, callar y
ser objeto de la accidn de los jerarcas.

Esta situacion se vio acentuada en ¢l caso de las mujeres, que han
padecido —y en parte padecen todavia— una doble discriminacidn, la de
su condicion de laicos y la de su condicion de mujeres.

Después del Vaticano 11, y su insistencia en definir la Iglesia como
Pueblo de Dios, se han sentado las bases para la superacién de esa
forma indebida de organizacion de la Iglesia, aunque ese reconoci-
miento no acaba de traducirse en reformas estructurales concretas.

Por eso conviene recordar con frecuencia el Evangelio:

Pero vosotros no os hagais llamar “maestro”, porque uno sélo es vues-
tro maestro y todos vosotros sois hermanos. Ni llaméis “padre” a nadie
sobre la tierra, porque uno sélo es vuestro Padre el que esta en los cie-
los. Ni os hagiis llamar “doctores”, porque uno sélo es vuestro doctor,
Cristo. El més grande entre vosotros sea vuestro servidor (Mt 23, 8-11).
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Por supuesto que esto no supone la negacion de los diversos mi-
nisterios presentes en la estructura de la Iglesia {obispos, presbiteros
y diaconos). Pero el hecho de que ¢l Nuevo Testamento no utilice las
palabras griegas habituales en el ambiente sociocultural para desig-
nar los poderes y dignidades de la sociedad, y haya introducido en
cambio el término diaconia, muestra que en la Iglesia no hay mas
ministerio que el del servicio, realizado desde responsabilidades
concretas.

b) Comunidad cristiana inserta en una sociedad concreta

La dimensién comunitaria de la fe cristiana, como hemos dicho, se
vive en comunidades concretas. Pero cada comunidad forma parte de
la sociedad, y vive en un contexto sociocultural concreto sujeto a
constantes cambios y, como tal, sujeta a influencias de todos tipo. Por
eso es importante que la comunidad cristiana se plantee con frecuen-
cia como vive su relacion con la cultura ambiental, y los signos evan-
gélicos que transparenta en ella. Esto conlleva revisar constantemente
los rasgos de esta relacion.

En este sentido, hay que evitar algunas formas inadecuadas de co-
munidad cristiana, por su escasa significatividad en el momento ac-
tual. Por ejemplo: Una comunidad cristiana que vive en actitud de
“atrincheramiento”, porque lo de fuera es malo o peligroso. Este tipo
de comunidad se convierte facilmente en un gheto, aislada de lo que
sucede en el exterior, y facilmente usa el anatema o la condena de todo
lo que no coincide con los propios planteamientos. O una comunidad,
en el polo opuesto, “rendida” a la cultura de turno, con la consiguien-
te merma de la fuerza profética del Evangelio y de propia fe.

La Iglesia, cada comunidad cristiana, ha sido pensada por Jesus
como “germen del Reino” en medio del mundo: levadura dentro de la
masa, sal de la tierra, luz del mundo, ciudad para servir de punto de
referencia, semilla para dar fruto. O para decirlo con las palabras de
otra parabola de Jesis, la Iglesia no es la vifia; la vifia es el amplio
mundo; y la Iglesia somos un pequefio grupo de llamados a trabajar
para que la viiia del mundo produzca su fruto,

Por eso se puede decir, en frase de E. Schillebeeckx, y de forma casi
provocativa, que “fuera del mundo no hay salvacién™. La Iglesia, a tra-
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vés de las comunidades cristianas, esta llamada a ser experta en
humanidad y ser signo del Reino en medio y en las afueras de la
ciudad, como “minorias proféticas de choque” (J. Maritain), de
comunidades de contraste o comunidades alternativas que manifiesten
y hagan presentes los valores del Reino; descubriendo aquellos lugares
que son sacramentos o signos desde donde Dios se nos manifiesta, grita
e interpela: el sacramento de la historia que lec los acontecimientos a
la luz de la fe y descubre en ellos huellas positivas o ausencias llama-
tivas del paso de Dios por nuestro tiempo; el sacramento del hermano
que descubre la llamada de Dios en el rostro del otro, invitando al res-
peto y al amor incondicional; y el sacramento del pobre, el verdadero
“vicario de Cristo”, el que re-presenta a Cristo (J. |. Gonzalez Faus).

Un cristiano cercano, solidario y voz de los sin voz

Esta sacramentalidad del pobre nos introduce en otro de los perfiles
significativos del ser cristtano. El cristiano actual estd llamado a ser
testigo de cercania y solidaridad hacia los sectores més desfavorecidos
y excluidos de la sociedad. Testimonio que se apoya en criterios y
convicciones evangélicas y se expresa en actitudes significativas en el
moemento actual.

Solidaridad cristiana con unas convicciones de fondo

El compromiso solidario del cristiano nace de convicciones claras y
firmes. No se trata de una corazonada o una actuacién momentanea,
sino de un estilo de vida que compromete a toda la persona. Apunta-
mos algunas de estas convicciones:

a) La fe en Dios significa apostar y trabajar por el pobre. Cuando
Jestis anuncia la llegada del reinado de Dios entre los hombres, los
primeros destinatarios de este anuncio o Buena Noticia son los pobres:
“El Espiritu del Sefior esta sobre mi y me ha ungido para que dé una
Buena Noticia a los pobres” (Lc 4, 18).

Los pobres son los destinatarios privilegiados del Reino, no porque
sean mejores que los demas, sino porque son pobres y abandonados.
Dios, Padre de todos, no puede reinar en ta humanidad sino haciendo
justicia precisamente a los hombres y mujeres a los que nadie hace
justicia (Sal 72, 12-14, Sal 146, 7-10).
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Por eso, el reino de Dios se hace presente alli donde se trabaja a

favor de los pobres y excluidos, y éstos experimentan de algin modo
los signos de la salvacion de Dios. Y, viceversa, alli donde los pobres
ne noten nada bueno, donde no perciban ninguna buena noticia para
ellos, alli sigue ausente el reino de Dios.
b) Ei rostro de Cristo se dibuja en el pobre. El Evangelio cambia ra-
dicalmente nuestra manera de mirar a los pobres y, por tanto, nuestra
manera de entender la sociedad actual. Los pobres no son ya s6lo una
clase social con carencias de todo tipo a la que hay que proveer, ni
mucho menos gente peligrosa a la que se debe ayudar, por si acaso; los
pobres son personas con la misma dignidad de todo ser humano, don-
de el cristiano descubre ¢l rostro de Cristo: “En verdad os digo que
cuanto hicisteis a unos de estos hermanos mios mas pequefios, a mi me
lo hicisteis” (Mt 25, 40). El Papa Pablo vi llegé a decir que son “sa-
cramento de Cristo”.

Por eso, a Cristo se le encuentra hoy en los pobres y excluidos.

Desde y en ellos, Cristo nos habla, nos interpela, cuestionando nues-
tros esquemas de vida y nuestra manera de vivir la fe; nos llama a la
conversion y nos urge al servicio y al compromiso.
c) Seguir a Jesucristo es llevar la Buena Noticia a los pobres y desva-
lidos. Seguir a Jesucristo conlleva verse a si mismo como instrumen-
to de Dios para llevar una Buena Noticia a los pobres, a los ltimos.
Ello implica:

* Acogerles v hacerles sitio. Jests, antes de proporcionar ayuda, se
acerca, hace sitio al pobre, a la prostituta, al enfermo, al enajenado, al
leproso... es decir, a todos aquellos que viven en el mundo, sin que el
mundo sea para ellos un hogar. El compromiso cristiano comienza por
hacer sitio en la propia vida, en las propias preocupaciones y tiempo
a los que no tienen sitio en esta sociedad.

* Defender al débil. La actuacion de Jesis es conocida: rompe
barreas sociales, se sienta a la mesa con los marginados, toca a los le-
prosos, crea comunicacion, rehabilita, recuerda a todos la dignidad de
cada hombre y de cada mujer.

El compromiso cristiano va creciendo en nosotros cuando comen-
zamos a interesarnos sobre todo por los débiles, cuando en nuestro
corazon hay una tendencia a acercarnos a los que estin abajo, en
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altimo lugar, cuando sentimos predileccion por los débiles y nos po-
nemos de su lado de forma concreta y comprometida.

s Salvar lo perdido. Jesus habla en sus parabolas de la oveja perdi-
da; del hijo prddigo, de la moneda extraviada. Es el lema de su vida:
“El Hijo del Hombre ha venido a buscar y salvar lo que estaba perdi-
do” (Lc 19, 10). Jesus se pone al servicio de toda la sociedad (los ri-
cos v los pobres, los buenos y los pecadores), pero comienza a partir
de los 0ltimos. Con su actuar, Jesus les va revelando un nueve rostro
de Dios. Les hace palpable la ternura y el cariiio de Dios. Sus gestos
gncarnan y hacen realidad el amor del Padre hacia esos seres, los mas
perdidos y desvalidos.

Esta es la manera cristiana de situarse en la sociedad, estar junto a
los ltimos, acercarse a los que se estan perdiendo, defender y recupe-
rar la dignidad de las vidas que se estan echando a perder.

Algunas actitudes de la solidaridad cristiana

La solidaridad del cristiano con los pobres y excluidos de la sociedad
no debe quedarse en un mero sentimiento o deseo de que las cosas cam-
bien; requiere actitudes de fondo, que han de presidir la propia vida:
a) Sencillez de vida frente a la idolatria del dinero. Nuestra sociedad
aparece hoy dominada por la idolatria del dinero, como forma de al-
canzar un bienestar cada vez mayor. Crece un clima en el que apenas
cuentan otros valores que no sea el dinero, el éxito, el consumo, el
bienestar, el fin de semana, el ultimo modelo de coche, la moda... Es
cierto que se habla de crisis, pero no se suele escuchar el grito de los
que sufren de verdad las consecuencias.

La solidaridad cristiana en esta situacion implica optar libremente
por un estilo sencillo y austero de vida, por una cultura de la
sobriedad, que haga creible nuestra presencia y misién en medio de los
pobres y, al mismo tiempo, sea factor critico en el actual ambiente de
consurnismo alocado.

Si no lo hacemos libremente y como signo del seguiriento de Je-
s0s, serd la misma situacién mundial la que nos obligue a hacerlo.
Vivir la sencillez evangélica encierra también una gran energia
liberadora. Nos hace mucho mas libres frente a formas de bienestar y
progreso que esclavizan y producen marginacion.
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b) La defensa de la persona frente al desarrollo inhumano. La ciencia
y el desarrollo técnico solo tienen sentido humano si estan al servicio de
la persona. Cuando sucede al revés, o cuando se ponen al servicio de un
sector privilegiado y hunden en la miseria a otros sectores mas
desfavorecidos, se convierten en factor de opresién y deshumanizacion.

No se trata de despreciar la ciencia o el progreso sin mas, sino de
ponerlos en su sitio, siempre al servicio de las personas. La persona
tiene un valor absoluto, como imagen de Dios que es, y no ha de ser
sacrificada en funcidn de nada mi de nadie, y menos de la téenica.

El compromiso cristiano significa defensa de las personas: compro-

meterse con los desempleados y subempleados, luchar contra la discri-
minacion, acoger a los extranjeros, defender a los mal tratados por la
sociedad, etc. En una palabra, buscar siempre el bien de las personas,
defender su dignidad y sus derechos.
c) Actitud compasiva y samaritana frente a la insensibilidad social. La
sociedad moderna esta todavia muy lejos de aquella civilizacion del
amor, deseada y proclamada por el Papa Pablo vi. El desarrollo de la
técnica, la bisqueda de la maxima eficacia y rendimiento a costa de lo
que sea, la organizacion burocratica de los servicios, traen consigo el
riesgo de reprimir la “civilizacién del corazdén”.

Cada vez hay menos lugar para el corazon, para la ternura, ¢l carifio
y la acogida célida e incondicional de cada persona. Cada vez hay mds
personas que experimentan la pobreza de afecto, de carifio, de amor
cercano. Son personas a las que nadie escucha, nadie espera en ningin
sitio, nadie acaricia y besa. Las instituciones y los servicios sociales
pueden cubrir un tipo de necesidades materiales, pero no pueden ofre-
cer la amistad, la escucha, la comprensidn, el carifio, la ternura.

El compromiso cristiano esta 1lamado hoy a introducir misericordia
en esta sociedad, “poner corazon” en los engranajes de la vida y de la
cultura, liberar de la soledad, acompafiar en la depresion, aliviar la
vejez, sostener la vida del desvalido.

d) Responsabilidad social frente a la inhibicion o el fatalismo. En el
ambiente cultural actual asistimos a una progresiva inhibicion y des-
preocupacion por los problemas ajenos. Los motivos son varios, ya ex-
presados anteriormente: el neoindividualismo, como preocupacion
exclustva del ambito personal y familiar, y cierta desconfianza hacia
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lo de fuera; la cultura del sofd, del estar bien, como nueva forma de
aburguesamiento, y con la consiguiente merma de sensibilidad hacia
las necesidades ajenas en la vida de cada dia (s6lo las grandes desgra-
cias o catastrofes parecen despertar cierto interés... olvidado a los
pocos dias); el criterio de no saber para no comprometerse ante las
grandes urgencias del momento y, en la base de todo, la pérdida de sig-
nificado real de la persona (en teoria todos la defienden), convertida
en medio o instrumento para los objetivos mas diversos.

Es ¢l momento de actuar de una manera responsable y comprome-
tida. Dos convicciones han de animar al cristiano en este empefio:

El hombre no ha perdido capacidad de ser mas humano y de orga-
nizar la sociedad de una forma mas humana. Lo que se necesita es re-
accionar y comprometerse en una nueva direccion, liberandonos de
todos aquellos esquemas y mecanismos deshumanizadores.

Por otra parte, el Espiritu de Dios sigue actuando. “Donde abunda
el pecado, sobreabunda la gracia” (Rom 3, 20). Incluso, los pobres que
hoy sufren las consecuencias de una sociedad poco humana, son *“por-
tadores de esperanza”, pues su situacion esta clamando algo realmente
nuevo.

Esta conciencia de solidaridad ha de llevar al cristiano a promover
y participar en organismos y micropoliticas que despierten la respon-
sabilidad colectiva hacia las victimas, promuevan la integracion de los
marginados, critiquen la competitividad comao valor absoluto, y com-
partan con otros: andlisis, objetivos y estrategias de ayuda y promo-
cion de los excluidos. En definitiva: comprometerse y trabajar por una
cultura de la responsabilidad ética v social.

Un cristiano que coopera con otros, creyentes o no, para hacer
realidad una globalizacion ética y humana

La globalizacién estd de moda. Pero reducida, como hasta ahora, al
marco meramente econdémico, comienza a exteriozar aspectos y signos
preocupantes. Las manifestaciones anti, en ocasién de los Gltimos fo-
ros internacionales sobre la economia global, demuestran que crece la
sensibilidad social en contra de una globalizacion que impone criterios
econdmicos, culturales y politicos, valoraciones y sistemas de vida,
que estan en el origen no sdlo del empobrecimiento cada vez mayor de
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los paises del Tercer Mundo, sino también de la desigualdad y exclu-
sion social en el mundo occidental.

Ser cristiano o cristiana hoy, implica trabajar codo con codo con
otras personas, creyentes o no, en la denuncia de la ideologia del fondo
del actual neoliberalismo o capitalismo salvaje, y colaborar en orga-
nismos, proyectos y estrategias que hagan realidad una globalizacién
mds ¢tica y humanizadora (las ONG, bancos éticos, comercios y tien-
das del precio justo...)

Cada vez es mayor la conciencia entre los creyentes de que ésta es
una de las tareas mas significativas de las distintas religiones, y del
dialogo interreligioso en particular, en el momento actual: mostrar que
de las entrafias de la experiencia religiosa y de la vivencia de la fe,
brota la denuncia profética de cualquier situacion inhumana, un brote
de ternura por los mas débiles y desprotegidos, y la consiguiente pa-
sion por la justicia, la paz y el auténtico desarrollo.

Para ello, habra que vivir y trabajar “contra corriente”, convencidos
de que:

* La persona es el actor de la vida personal y social que vive en re-
lacién con los otros, de los que recibe y a los que también da. Y no un
mero individuo, como quiere la ideologia neoliberal, que recibe y
succiona pasivamente, carente de dimension social, ni vinculos, ni
estructuras sociales, ni responsabilidad de lo que deje tras su muerte.

* La persona necesita de los otros para llegar a andar el camino y
llegar a ser uno mismo. Y no un individuo autosuficiente, que se cons-
truye a si mismo y no necesita de nadie para realizarse.

* La persona trabaja al servicio de las causas justas. Y no es al-
guien que se sirve de los otros y los utiliza, al margen de cualquier
criterio moral.

* La persona esta abierta a la relacion y colaboracion gratuita con
los otros. Y no es alguien cuyas relaciones estan presididas por la com-
petencia o ¢l negocio.

* La persona vive convencida de que la posesion de los bienes y el
consumo estan en funcion de la persona. Y no es un mero propietario
de consumo, convencido de que el tener nos hace mas personas, e
incrementa la autoestima ante nosotros mismos y ante los demas.
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* La persona posee una dimension social, que le hace comprometer-
se en la cultura para mejorarla y hacerla mas humana. Y no es alguien,
como pretende el neoliberalismo, preocupado solo por los propios in-
tereses, a cuyo servicio ¢sta el Estado y demds organismos, y con el
papel casi exclusivo de asegurar la propiedad de cada uno.

Tipos de creyentes cristianos y novedad cultural

Antes de finalizar, sefialo una tipologia muy diversa de creyentes cris-
tianos, impensable en otras épocas con mayor uniformidad cultural
que ha generado la novedad cultural que vivimos; segin se viva la fe
en dialogo con la cultura o al margen de ésta.

= El creyente imperturbado: aquel que no es consciente del cambio
operado en la cultura actual. Y al no ser consciente de ello, lo cambios
sociales no constituyen un problema real para su fe. Vive anclado en
el pasado. A esta actitud se le ha llamado fe de carbonero. Si es autén-
tica, no es nociva para si mismo ni para la sociedad. Son creyentes con
poca formacion religiosa, que viven su fe al margen de lo que sucede
alrededor, y cuando cambia ¢l ambiente sociocultural en que se vive,
viene la crisis de fe. Es la experiencia de creyentes que han salido del
pueblo para insertarse en la ciudad y, poco a poco, casi sin darse cuen-
ta, van cayendo en la indiferencia religiosa.

* El creyente fundamentalista: incapaz de comprender y dialogar
con la cultura actual. Mantiene sus creencias a ultranza, por miedo al
vacio o inseguridad inherentes a todo cambio, Hlegando incluso a la
agresividad. No quiere enterarse de los problemas o interrogantes que
todo cambio social suscita a 1a vida de fe. Incluso, instrumentaliza la
fe para que no cambie la situacion sociocultural.

* El creyente dividido: aquel que incorpora a su vida las manifesta-
ciones de la nueva cultura, pero no acusa las contradicciones que ello
lleva consigo. Suele darse en personas con poca capacidad de
autocritica. Personas que se dejan llevar por la inercia de las tradicio-
nes cristianas, y con poca formacion religiosa,

* En esta actitud conviven el ser creyente y ser hombre/mujer de hoy,
de forma no demasiado consciente. Al hacerse consciente este maridaje,
suelen aparecer los problemas, incluso llegar a la indiferencia religiosa.
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* El creyente recopilador o ecléctico: aquel que incorpora a su vida
los elementos positivos de la fe y del cambio social, pero sin demasia-
da relacion entre ambos. Es un cristiano o cristiana no vinculado a al-
guna comunidad cristiana con identidad propia; ésta supondria un
elemento objetivo y critico para su forma de vivir la fe.

» Y finalmente, el cristiano o cristiana que podriamos llamar intér-
prete o hermeneuta: aquel que se acerca a la propia persona y al am-
biente en que vive de forma critica, y sabe leerlos e interpretarlos
desde el Evangelio. Un creyente que vive su fe desde una situacion
concreta, libremente asumida, y trabaja para lograr una sintesis entre
fe-vida, entre fe-cultura. Un cristiano que se siente vinculado perso-
nalmente a una comunidad, que le ayuda a situarse ante los cambios
sociales, a superar las crisis, a orientar y evaluar su compromiso en la
sociedad.
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