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PARADIGMAS

LAEDUCACION EN LA ERA DELA GLOBALIZACION:
UNA PERSPECTIVA FILOSOFICA

Carla Carreras Planas

En 1916 John Dewey escribi6é un articulo titulado “The Need of an
Industrial Education in an Industrial Democracy”!, donde hacia un
analisis de las caracteristicas de la democracia industrial y del tipo de
educacién necesaria en ese tipo de sociedades. Dewey enfocaba el
tema de la educacién “industrial” desde un doble punto de vista: por un
lado, desde la necesidad de fortalecer 1a democracia en un pais ya fuer-
temente industrializado y, por el otro, desde la urgencia de conseguir
que el espiritu de la democracia penetrase en la industria.

Hoy, casi un siglo después, las circunstancias politicas, econémicas
y sociales son muy distintas, pero nos hallamos —como entonces— en
un punto de inflexi6n en el que la reflexion sobre el papel de la educa-
cién en las sociedades actuales es igualmente necesario y urgente. En
este sentido, el analisis de Dewey nos puede servir de hilo conductor
para nuestro propio andlisis de la situacion actual, principalmente en lo
que respecta a la relacion entre sociedad y educacion.

1 El concepto de “democracia”

Dewey insiste a menudo en que el concepto de “democracia” no es un con-

* Profesora del Departamento de Filologia y Filosofia, Facultad de Letras, Universidad de Girona.
! John Dewey, “‘The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy™ (1916), en M
10, Southern -llinois University Press, 1980, pp. 137-143.
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cepto acabado o fijo, sino que esta (o deberia estar) en transformacion per-
manente y reivindica la necesidad de repensar la democracia a cada gene-
racion.? Ademds, afiade, habria que distinguir dos sentidos del concepto.

En una primera acepcién restringida o politica, “democracia” desig-
na una forma de gobiemo o un sistema de instituciones politicas cuya
finalidad es regular la vida en comiin. Esta forma de gobierno se basa
—-supuestamente— en la equidad: en una democracia todos los indivi-
duos o grupos sociales deben ser tratados equitativamente y el interés
debe estar puesto en ¢l bienestar de la totalidad de las personas que
conforman la sociedad, sin privilegiar individuos o clases en particu-
lar. En este sentido, “democracia” es un sistema politico que permite y
defiende el sufragio universal, la participaciéon (mas o menos) directa,
representatividad, etc. —o, tal como se han definido las democracias
actuales, un gobierno de los representantes del pueblo libremente es-
cogidos por el pueblo.

Sin embargo, “la democracia politica no es toda la democracia. Por
el contrario, la experiencia ha probado que no puede permanecer ais-
lada. Solamente puede perdurar cuando hay una democracia social —-
o si se quiere, moral”.3 Asi pues, “democracia” no es sélo un término
politico, sino también moral. En este sentido, ¢l término hace referen-
cia a todo un conjunto de habitos y condiciones que regulan la vida
social: tiene que ver con “la igualdad de oportunidades, con el libre
intercambio de ideas y experiencias, y con la realizacién de los propé-
sitos que mantienen unidos a los hombres”,* y sélo tiene una pequefia
relacién con el concepto de democracia como sistema politico.

Dewey pone énfasis sobre todo en este segundo sentido del concep-
to (aunque admite que no puede desligarse completamente del prime-
ro)°. En esta acepcion social, Dewey concibe la democracia como una
forma de vida (way of life)®, como una relacién determinada entre los

*Cf. también J. DEWEY, “The Challenge of Democracy to Education”, p. 182.

*J. Dewey, “The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy™, p. 138.

*J. Dewey, “The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy™, p. 138.

* Cf. J. Dewey, “Search for the Great Community”, en: fD., The Public and its Problems, LW, vol.
2, p, 325-350. Hay una relacion reciproca entre los dos usos de término; se suele enfatizar que la
democracia politica es condicién de posibilidad de 1a democracia personal y social, pero éstas, a su
vez, son también condiciones de posibilidad de aquélla.

¢ Cf. . Dewey, “Creative Democracy - The Task Before Us™, en: LW, vol. 14, pp. 224-230.
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miembros de una comunidad. En este sentido, una comunidad sélo sera
una verdadera comunidad si es verdaderamente democrética.

Dewey afirma que la educacién es la comadrona (midwife) de la de-
mocracia. Asi, Dewey habla de una educacién para la democracia o de
la “democracia como forma de vida™’.

2. El analisis de las repercusiones sociales de la industria de
su época, a principios del siglo XX

Dewey reconoce que el desarrollo de métodos industriales y comercia-
les modernos han jugado un papel importante en la instauracion de la
democracia politica, pero también es conciente de que hay fases en la
industria que son desfavorables para una democracia genuina. Segun
Dewey,

la industria, la méaquina, tiende a reducir grandes masas de hombres a un ni-
vel en el que su trabajo se vuelve mecdnico y servil. El trabajo pierde su ca-
récter intelectual y estético [si es que alguna vez lo tuvo] y deviene una mera
necesidad para procurar la paga que ha de comprar la subsistencia diaria®.

Denuncia que la rutina mecénica del trabajo en las fabricas embota el
pensamiento. Sin embargo, Dewey subraya que estos males no son
exclusivos de la clase obrera, y

a medida que las responsabilidades sociales tienen mas que ver con ¢l con-
sumo de riqueza que con ganarla, cuando los negocios y el trabajo se per-
siguen mas como un medio para conseguir poder personal que como un
ejercicio de cooperacidn social, la mente queda tan anquilosada y su fun-
cién tan restringida que la democracia se convierte en un simple nombre.

En 1916 Dewey ya denunciaba que las divisiones sociales nunca ha-
bian sido tan grandes ni tan visibles: “las antiguas divisiones de clase
tienden a reinstaurarse de una manera sutil™.

TCf. J. Dewey, “Creative Democtacy - The Task Before Us™, en LW, vol. 14, pp. 224-230. También
1. J. STUHR, “Democracy as a Way of Life”, en ID., Philosophy and the Reconstruction of Culture.
Pragmatic Essays after Dewey, State University of New York Press, New York, 1993.

% J. Dewey, “The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy”, p. 140,

?]. Dewey, “The Need of an industrial Education in an Industrial Democracy™, p. 140.
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3. La necesidad de nuevos métodos educativos que se adapten
a las nuevas circunstancias de la sociedad.

En una sociedad industrial, la escuela no tendria que tomar ¢omo mo-
delo la repeticion automatica de las maquinas en nombre de las falsas
bondades de la habilidad practica o de la disciplina.

Dewey insiste en que, en una sociedad en la que €l cambio es la
caracteristica mas evidente'?, hay que asegurar las habilidades que
capacitardn a los individuos para adaptarse a los cambios inevitables,
de manera que no se conviertan en una carga imitil para la sociedad
cuando los métodos en los que fueron educados hayan quedado
obsoletos. Hay que educar al individuo en la habilidad de reconocer y
aplicar sus propias capacidades, dandole autonomia intelectual y mo-
ral. Para contraatacar la monotonia despersonalizada de la industria
mecanica, hay que primar la iniciativa, la independencia intelectual y
la inventiva.

Segin Dewey, la educacién general tradicional no esta adaptada a
las necesidades y actividades de una sociedad industrial; sus discipli-
nas y sus métodos fueron desarrollados en una época en la que no exis-
tia Ia sociedad industrial. En realidad, denuncia Dewey, nunca se ha
hecho ningiin esfuerzo para descubrir los factores de importancia cien-
tifica y social presentes en la industria y en la vida democratica y po-
der utilizarlos con propésitos educativos. El valor de los antiguos
métodos humanisticos se basaba precisamente en su relaci6n vital con
los asuntos ¢ intereses humanos de la época no-industrial y feudal en
que fueron desarrollados.

Asi pues, en una situacién social, politica y econdémica distinta la
solucidn en educacion no pasa por aferrarse a los métodos y a las dis-
ciplinas del pasado sino por descubrir los rasgos humanisticos que hay
en la industria y en la vida social del momento. Nuestra instruccion
heredada concibe dos clases de métodos: por un lado, métodos de re-
peticion, de hébitos y habilidades automaticas dirigidos a asegurar una

" Dewey considera el cambio en un sentido positivo, en la medida que “without case in change,
society gets stratified into classes, and these classes prevent anything like fair and even distribution
of opportunity for all. The stratified classes become fossilized, and g feudal society comes into
existence” (*The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy™, p. 138).
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capacitacion mecénica (éste es el método al que recurre con mayor
probabilidad un aprendizaje industrial no-inteligente); por otro lado, €l
método teorético y escolastico de adquirir, exponer ¢ interpretar mate-
riales literarios.

Dewey expresa repetidamente su convencimiento de que hay que
aplicar el método “cientifico” a las ciencias sociales y humanas y acu-
s6 del fracaso de éstas a la falta de un método adecuado a las circuns-
tancias sociales, politicas y econémicas concretas.'!

Dewey no subestimé las dificultades de una investigacién de este
tipo en una sociedad industrial como la suya, ni los problemas que
podia suscitar la aplicacién de los resultados de dicha investigacion a
la educacién; era conciente de que proponer un andlisis en estos térmi-
nos equivalia a atacar a aquellos que mayor beneficio sacaban de la
perpetuacion de las condiciones reales, beneficio que iban a defender
con todas las armas a su alcance.

Dewey finaliza el articulo advirtiendo que sélo una educacion
“industrial”de los trabajadores, unida a una educacién publica univer-
sal y libre, donde ¢l estimulo sea el interés en la buena produccion para
fines puiblicos, en lugar de la explotacion de los demés para fines pri-
vados, puede “dar a luz” al espiritu genuinamente democratico de la
sociedad industrial, evitando asi “promover un sistema comercial es-
trecho que llevaria al factor pecuniario y econémico a ser el factor
supremo en la industria, en detrimento de los factores sociales y demo-
craticos”!?. Esta es la razon por la que la democracia industrial y la
educacién industrial tendrian que ir siempre juntas.

Curiosamente, su aviso e¢s precisamente el punto de partida de
nuestra reflexion. Porque lejos de haber exorcizado los fantasmas de la
sociedad industrial de principios del siglo XX, el nuevo siglo nos con-
templa abocados a un sistema politico y comercial —no precisamente
estrecho, como temia Dewey, sino ampliamente “global”— gobernado
por el factor econdmico y financiero. Esto ha comportado grandes,
importantes ¢ inesperados cambios sociales y culturales. Hoy también

"' En el articulo analizado, Dewey va mds alld y afirma que hay que Hevar el espiritu cientifico
también a fos trabajadores y aplicar el método cientifico en todos los Ambitos de 1a educacion, y no
solamente en la escuela. El paradigma de la educacion deweyana es el laboratorio.

12 ). Dewey, “The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy™, p. 143.
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—Y puede que mds que nunca— es imprescindible un replanteamien-
to de la relacién entre educacién y sociedad. Asi pues, aunque las ac-
tuales circunstancias histéricas, politicas y econémicas son muy
distintas de las de la época de Dewey, no parece disparatado intentar
aplicar a nuestra realidad los puntos de su analisis,

1) El concepto de “democracia”™

Estamos, dicen, en una época de globalizacién: politica (extensién de
la democracia politica liberal), econémica (propagacién del
neocapitalismo), social y cultural (internacionalizacién de la “cultura
de la hamburguesa” u occidentalizacién). Es la era de la tecnologia y
de la informacién.

Se ha hablado del fin de la historia, del fin de las ideologias, del fin
de 1a civilizacion del trabajo, etc. Parece, pues, que nos encontramos en
un punto de inflexién a partir del cual ya no seran posibles los grandes
cambios: el mundo tiende hacia la estabilidad, entsendida como un
unico sistema politico y econémico. Esto no significa —como ya ad-
virtié Francis Fukuyama en su articulo “*The End of History?”,
1989— el fin de los acontecimientos: en realidad, los cambios vertigi-
nosos que estamos viviendo son, en realidad, cambios “superficiales”
que no afectan al fondo de la cuestién. El triunfo de la democracia li-
beral y del capitalismo subyacen detras de todos estos acontecimientos.
Asi pues, seglin esta vision globalizadora y globalizante, no hay nada
mas alla del capitalismo y la democracia liberal'?,

Sin embargo, la globalizacién no es global: sélo Qccidente puede
hablar de globalizacién. E! proceso de globalizacion estd en relacin
intima con el superdesarrollo de la economia (de mercado) y de las
comunicaciones, es decir, con la era de internet. Podria hablarse, si
acaso, de globalizacion en un sentido econémico: mundializacion de la
economia, internacionalizacién de la economia, etc.,' pero, con ello,
lo Uinico que quiere decirse es que para efectos de produccion y distri-

** En una entrevista reciente, Fukuyama reitera que la globalizacién es ¢l mejor ejemplo de sus tesis
sobre el triunfo de 1a democracia y el capitalismo (Cf. Entrevista en ABC, 9 de abril del 2000).

" Alguien ha hablado de globalizacién incluso en el mundo de las aves, en ¢l sentido de que se
estén dando casos de especies no autdetonas que terminan adaptindose y reproduciéndose en habitats
poco o nada habituales. Esto, sin embargo, no es més que ofra consecuencia de los procesos de
globalizacién econdmica, en particular del trifico ilegal de animales exdticos.
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bucidn se han borrado las fronteras nacionales y estatales: todo se pro-
duce en todos lados y se distribuye a todos los rincones del planeta.
Este es el tinico gran efecto de la globalizacion. El dinero y las mercan-
cias pueden desplazarse de un lugar a otro del planeta a gran velocidad.
También lo hace la informacion, gracias al vertiginoso desarrollo de las
comunicaciones.!’

En este sentido, el colectivo Iniciativa Autogestionaria destaca dos
progresos clave en la cultura dominante: las autopistas y la velocidad.
Ambas son realidad y son ideologia; simbolizan la via real de la mo-
dernidad: todo lo que va deprisa, progresa. 6

Sin embargo, hay muchos millones de personas que estin mas alla
del umbral de la pobreza y que no tienen ningiin tipo de “identidad
legal”, es decir, a efectos de la sociedad no existen mas que como foco
de conflictividad y vergiienza. Para ellos, no existen las autopistas (va
sean fisicas o virtuales) y la velocidad es un concepto sin sentido. En
realidad, el fenémeno de la globalizacién no ha hecho mas que aumen-
tar el nimero de personas que estan en esta situacién de “inexistencia”.
Por lo tanto, la globalizacién no ha hecho mis que potenciar una ya
grave diferencia entre ricos y pobres: los ricos son los globalizados (jy
a mucha honra!), los otros, sin ninguna posibilidad real de subir al tren
de la globalizacion, simplemente son ignorados, o, en el “mejor” de los
casos, explotados. Paradéjicamente, el neoliberalismo presupone que,
en el futuro, el crecimiento econémico, cuando sea lo suficientemente
importante, resolvera la situacion de los més pobres y los inconvenien-
tes de los que hoy se ven excluidos de sus beneficios.!” Es unas fala-
¢ia, pues, decir que el mundo esta globalizado. Esto s6lo significa que
¢l que no esta globalizado no cuenta para nada.

'* “Los medios de comunicacion social se convierten en protagonistas fundamentales de la nueva
sociedad, en el alma de ésta, su opinidn, sus sentimientos, y su conciencia. Toda la informacion
queda filtrada por ellos. Asi, quien controle éstos, controla a la sociedad, porque estamos en la
“sociedad de la informacién®. Cuatro agencias suministran el 90% de las noticias emitidas por la
prensa, la radio y la television mundiales. Un nuevo orden econdmico-comunicacional se instala,
ahogando asi a una prensa independiente y verdaderamente libre. Los medios de comunicacion de
masas tienden cada vez més a identificarse con el poder politico al estar ambos dirigides por los
intereses del capital.” (Iniciativa Autogestionaria, El mite de la globalizacion neoliberal, pp. 67-68.
' Iniciativa Autogestionaria, £/ mito de la globalizacién neoliberal, p. 68.

' Hay quien cree que uno de los “errores” del neoliberalismo es precisamente este exceso de
optimismo (Fukuyama es buen ¢jemplo de neoliberal optimista). Sin embargo, no queda nada claro
el grado de honradez y sinceridad que hay detras de este optimismo; a menudo parece mas bien un
intento de autojustificacion de las conciencias neoliberales.
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El fin de la historia y la globalizacion se escriben también en térmi-
nos politicos: se habla de la democracia y del capitalismo como si se
tratase de dos perspectivas distintas (politica y econdmica) de una
misma realidad, la globalizacion neoliberal. De hecho, todo el pensa-
miento neoliberal se presenta a si mismo como €l gran valedor de la
democracia, Estamos en la era de la democracia “universal” o “global”.
Esto no significa, evidentemente, que todo el planeta se rija de hecho
por el sistema democratico, politicamente hablando (seria ingenuo pre-
tender tal cosa puesto que, en realidad, las sociedades politicamente
(mas o menos) democraticas, “occidentalizadas”, industrializadas...
son todavia una minoria en el conjunto del planeta!®, sino que se
entiende que el sistema democratico es la formula politica “final”, la
unica que puede garantizar el pleno desarrollo econémico, politico,
social y cultural de una sociedad. Ademas, hay que entender este sis-
tema democratico en el sentido de ““democracia liberal”.

Sin embargo, cuando los recursos del mundo estan controlados por
unas cuantas corporaciones mundiales que tienen el poder de tomar
decisiones de vida o muerte para millones de personas, cualquier ana-
lisis de democracia parece ridiculo. Pero, ademas, tampoco puede de-
cirse (como si hace Fukuyama'?) que la tendencia general de la
democracia liberal es la de extenderse a todas las sociedades. No pa-
rece una tendencia sino una imposicion. Y, de cualquier modo, la de-
mocracia formal no garantiza una democracia genuina. Lo que se llama
democracia es, en realidad, una poliarquia, es decir, no es ni dictadura
ni democracia, sino un sistema en ¢l que un pequefio grupo gobierna en
nombre del capital, y la participacién de la mayoria en la toma de de-
cisiones se limita a escoger entre las €lites rivales en competencia, en
procesos electorales fuertemente contrelados.

De hecho, el capitalismo global (0 neocapitalismo) es 1a antitesis de
la democracia porque pone en cuestion algunas de las caracteristicas
indudables de la nocién de democracia, como por ejemplo la igualdad
de oportunidades, la libertad, la solidaridad o la pluralidad.

" También dentro de éstas las diferencias entre sectores de la poblacién son también importantes:
en Espafia, el 50% de la poblacidn tiene ordenador y sélo el 18% estd conectado a intemet.
1 Cf. Entrevista en ABC, 9 de abril del 2000.
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En este sentido, hablar de democracia sélo tiene pleno sentido si se
hace referencia al segundo sentido que comentaba Dewey, es decir, en
sentido social o moral. Esta segunda acepcion hace referencia no tanto
a los Estados, como a los grupos humanos que vertebran una sociedad
y sus relaciones mutuas.

Segun Dewey, hay dos criterios para determinar el cardcter demo-
cratico de un grupo social: en primer lugar, por el modo en que las
acciones y los intereses de las distintas personas que lo constituyen
estan conectados entre si; y, en segundo lugar, por el modo en que la
libre interaccion entre sus miembros posibilita el reajuste y la correc-
cidn de los hébitos y las practicas sociales.

Por un lado, pues, la nocion de democracia exige la maxima inte-
rrelacién entre los miembros de la comunidad; esta interrelacién ofrece
una pluralidad de puntos de vista y de alternativas que funcionen como
estimulos para la accion. Por otro lado, también se afirma el cambio
como un valor social: una sociedad democratica es una sociedad que
cambia, que se autocorrige, que se renueva, que se reajusta continua-
mente. No se trata, pues, del cambio como valor en si mismo, sino
como resultado de un proceso colectivo de reflexion y accién. Cual-
quier comunidad que adopte para si los valores democraticos reflexio-
na, delibera y problematiza la democracia. Esto contrasta con la vision
mas estatica de la sociedad que parece preconizar la tesis globalista.

La nocién de democracia ¢s, también, una idea regulativa: la fun-
cién y el sentido del ideal de democracia es medir y evaluar las insti-
tuciones y formas de vida existentes, ver en qué grado se apartan del
ideal y considerar proyectos o caminos alternativos que acerquen los
modos de vida existentes a este ideal.

Asi pues, el concepto de democracia puede ser entendido en dos
sentidos: uno real, en tanto que forma de vida, y uno ideal, en tanto que
utopia a la que tiene que tender la comunidad y, por lo tanto, en tanto
que criterio evaluador de las comunidades existentes.

El pensamiento de Dewey se caracteriza por una gran fe democra-
tica, por una enorme confianza y optimismo en los valores de la huma-
nidad, en las capacidades de la naturaleza y la inteligencia humanas y
en el poder de la experiencia cooperativa. Este optimismo contrasta
con el optimismo del neoliberalismo, ya que mientras Dewey confia en
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las capacidades humanas, el neoliberalismo pone sus esperanzas en las
supuestas “bondades” del capitalismo mismo.

2) Repercusiones sociales de la situacion politica y econdmica
¢Como influye la globalizacion en el campo de las ideas y los valores?

El colectivo Iniciativa Autogestionaria ha condensado los “valores”
de nuestra sociedad en una serie de mitos que, a modo de axiomas, se
presentan como irrefutables, y a partir de los que se expresan las ideas
neoliberales:

1. El progreso. Se vende la idea de progreso y de la competitividad
como la Gnica légica de la economia mundial. La mayor preocupacion
es quedarse atras en el avance técnico, en el consumo, etc.; se produ-
ce entonces el chantaje del retraso, forma invertida de la ideologia del
progreso.

Esta necesidad constante de “estar al dia”, de “ser de tu época”, tan-
to tecnolégicamente como culturalmente??, es un mito cémodo que se
invoca para someter al individuo a los imperativos de la modemnidad.
Los medios de comunicacién seleccionan los hechos y valores que
definen la época en funcidon de la jerarquizacion ideologica preesta-
blecida: “estar al dia” significa adoptar esos “valores”. Asi, por ejem-
plo, si el individuo actual vale algo, lo vale en funcién de su condicidn
de consumidor. Paradéjicamente, esta condicion podria tener también
una lectura transgresora: ser consumidores es precisamente nuestra
arma mas poderosa contra la globalizacion; sin embargo, la primera
tarea es aprender y liegar a ser conscientes de ello.?!

2. La primacia de la técnica y la tecnologia. Todo lo que se presen-
ta como “técnico”, como funcional, aparece como positive. La tecno-

* Aunque cada vez es mas dificil distinguir entre un nivel y otro porque 12 tecnologia, segan el
segundo mito ya mencionado, ha pasado a formar parte de la cultura dominante. “Estar al dia" en
tecnologia, musica... implica consumnir.

21 #¢ Qué pasaria si nos negiramos a comprar tanto objeto y producto initil, innecesario y superfiuo
como consumirnos?, ;qué pasaria si dejiramos de comprar guiados por las marcas?, ;v si nos nega-
semos a comprar cualquier articulo que no tuviese garantias de haber sido fabricado en condiciones
dignas para ¢! trabajador? (...) El consumidor ticne 12 fuerza que le da ser el destinatario de los bienes
producidos por los conglomerados industriales. Por ello, ta primera tarea que hay que considerar
para utilizar el consumo como un anma contra el neoliberalismo econdémico es formarse una con-
ciencia critica que nos ayude a desenmascarar el discurso alienante y opresor del engranaje publici-
tario y propagandistico™ (Iniciativa Autogestionaria, £/ mito de la globalizacion neoliberal, p. 119).
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iogia tiene siempre fuerza de ley. A menudo se aducen razones técni-
cas para enmascarar problemas sociales o decisiones politicas o ideo-
légicas. No se discute el porqué de las cosas, es decir, sus causas, sino
que todo queda reducido al como.

3. El dogma de la comunicacion. Se cree que es suficiente con estar
potencialmente informado de todo y en contacto con todo y con todos,
para estar realmente en relacion. Se tiende a confundir informacion con
comunicacion. Las posibilidades de la circulacion de la informacién se
multiplican hasta el infinito; esto no significa que aumente la comuni-
cacion, ni que todos los pueblos deban sentir 1a necesidad de “estar
comunicados”. Por el contrario, el mito de la comunicacién va acom-
pafiado a menudo de la expansién de las soledades y de la exclusién.

Ademds, se identifica mayor circulacién de informacién con mayor
libertad, olvidando que la informacidn que circula comprende también
tanto la informacion vacia de contenido como la falsedad publicitaria.
De la mano de la comunicacion, aparece el mito de la conexion, ver-
sidn técnica del culto al contacto, favorecido por el gran desarrollo de
internet,

El neoliberalismo sostiene que la libertad individual es el fundamen-
to de la organizacién de los Estados politicos ¢ intenta salvaguardar la
autonomia del individuo frente a los abusos del Estado politico; sin
embargo, no dice que esa libertad es una libertad econémica, “de con-
sumo”, ni que la autonomia del individuo que se persigue no tiene nada
que ver con consideraciones de tipo moral. Asi pues,

la mitologia contemporinea nos aboca a la esquizofrenia colectiva, El culto
a la competitividad engendra la recesion, el modelo del “ganador” se vie-
ne abajo en la marea de los parados, el canto al crecimiento y al consumo
conduce al rigor y a la frustracion. El paro y la miseria aumentan al tiem-
po que la riqueza. [jDewey ya decia en 1916 que las diferencias sociales
eran abismales!] ;Cémo podemos integrar todas estas cosas, si es que ello
es posible? ;Cémo podemos creer en todo y en su contrario sin caer en la
fractura mental???

Debajo de estos mitos hay una serie de valores que de modo sutil pero

* Iniciativa Autogestionaria, £! mito de la globalizacion neoliberal, desafios y respuestas, pp. 68-69,
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intenso van impregnando ¢l conjunto de la sociedad, consolidandose
en el honrado “pensamiento Unico”, cuyo primer principio es que la
economia supera la politica: la economia torna las riendas, una vez li-
berada del obstaculo de lo social.

En realidad, hemos conseguido materializar los peores miedos que
Dewey expresd en su articulo. De ahi la necesidad de replantear el
analisis de la situacién y de reformular la prescripcion.

3) Necesidad de nuevos métodos educativos

Como en el caso del analisis de Dewey, este tercer punto se presenta
como la propuesta de reaccion contra esas repercusiones sociales ya
mencionadas.

Dewey reclamaba una educacidn que respondiera a las necesidades de
una nueva sociedad, una educacion que tenia que tener caracteristicas de
observacion, experimentacion, etc., como las de esa nueva sociedad. En
nuestro caso, también reivindicamos una educacién que responda a las
nuevas necesidades de Ia sociedad tecnotrénica?® o digital®*. Asi pues,
frente a esta nueva sociedad de la informacidn y la tecnologia, hay que
reflexionar nuevamente sobre €l papel de la educacién.

Parafraseando a Dewey, parece que, en la sociedad globalizada de
hoy, deberiamos reivindicar la necesidad de una educacidén global que
no globalizada.?’

Ante todo, habria que distinguir entre una “educacion global” y una
“educacion globalizada”. El concepto de “educacion global” no es en
absoluto nuevo; se refiere a una educacion integral del individuo a
partir de sus experiencias y en el marco de una comunidad de indaga-
cion (community of  inguiry, en palabras de Matthew Lipman),
tenienOdo en cuenta no sélo sus caracteristicas individuales sino tam-
bién el modo en que éstas se conectan y se interrelacionan con el en-

¥ Neologismo acufiado por Brzezinski (idedlogo de 1a Comisién Trilateral) y que conjuga los tér-
mines tecnologia y electrdnica.

* Denominacion del Foro Econémico Mundial o Cumbre de Davos (FEM).

* Evidentemente, el concepto “global” aplicado a la educacion tiene aqui un sentido positivo,
mientras que a 1o largo del andlisis anterior pienso haber dejado claro que una sociedad globalizada
no €s, a mi entender, precisamente una utopia deseable, sino mas bien una posibilidad problematica
(en el mejor de los casos).
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torno social y cultural (y también politico y econdmico) del individuo.
Una educacidn globalizada, por el contrario, se refiere a un proceso
educativo homogeneizador, “hamburguerizador”, anulador de las dife-
rencias y garante de un pensamiento unico.

Dewey ya dice en el citado articulo que “para contraatacar la mono-
tonia despersonalizada [de la industria mecanica], hay que primar la
iniciativa, la independencia intelectual y la inventiva”?®, Nada mas le-
jos del pensamiento inico, del pensamiento débil?’ o, simplemente, de
la falta de pensamiento. Se trata, mas bien, de reivindicar una educa-
cion global que ponga €l acento en el desarrollo integral de la persona
como ciudadano en un marco genuinamente democratico (en €l senti-
do social y moral del término).

Uno de los elementos de esta educacion es el refuerzo de las habili-
dades de pensamiento de los individuos.

Hoy no se quieren personas libres, responsables, con criterios de juicio y
capacidad de discernimiento, conscientes de su naturaleza humana, personal
y social, con memoria historica y conciencia social, con voluntad propia para
decidir por si mismos... Este tipo de personas siempre han sido y seran peli-
grosas para el poder dominante; de ahi, que un buen criterio para juzgar el
grado de humanidad de cualquier organizacidn es la importancia que se dé
a la formacion de la persona, a su libertad de conciencia, a su independen-
cia de pensamiento y a su capacidad de accién transformadora?®

A este pensamiento unico (y débil) que la sociedad globalizada
neoliberal quiere imponer hay que oponer otro tipo de pensamiento: €l
pensamiento que Matthew Lipman llama “pensamiento de orden supe-
rior” (higher order thinking), un pensamiento que combina aspectos
criticos, creativos y cuidadosos,

Como advierte Lipman, “pensar, como respirar y digerir, €s un pro-
ceso natural; todo el mundo lo hace (...) El problema pedagogico que
se plantea es el de transformar un nifio que ya piensa en un nifio que
piensa bien”??, Pensar bien no significa en absoluto pensar lo que el

% J. Dewey, “The Need of an Industrial Education in an Industrial Democracy”, p. 140.

7 Por “pensamiento débil” no entiendo tanto el pensiero debole, de Vattimo come ¢l pensamienio
poce riguroso, acomogaticio, acritico.

* Iniciativa Autogestionaria, £l mito de la globalizacion neoliberal, desafios y respuesias, p. 10.
M. Lipman - A.M. Sharp - F.8. Oscanyan, Filosofia en el aula, p. 38.
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habito, la costumbre o la tradicién han considerado que estaba bien
simplemente por el hecho de haber formado parte, durante siglos, de
nuestra herencia cultural —heredera, por otra parte, de una “metafisi-
ca de las esencias” equivocada. Por el contrario, pensar bien significa
pensar con eficiencia, hacer uso de los instrumentos y de los métodos
efectivos para llegar a ser aptos para emitir buenos juicios y, en conse-
cuencia, ser mas discretos y mas reflexivos frente a los problemas que
hay que afrontar en diferentes circunstancias. Este pensamiento correc-
to, adecuado, excelente, en definitiva, es el tipo de pensamiento que
Lipman designa con el nombre de pensamiento de orden superior.

Asi pues, Lipman distingue entre el pensar normal y cotidiano y el
pensar bien o pensamiento de orden superior. El primero suele ser
acritico y mecéanico basado en el habito y en la costumbre, de modo
que no queda mucho espacio para la creatividad; un pensamiento asi
es, ademads, poco responsable, en la medida en que la tradicién apare-
ce como la Ultima instancia de apelacién.’? El pensamiento de orden
superior es, por el contrario, un pensamiento complejo e inventivo,
cuyas funciones serian, por un lado, ayudar a descubrir el sentido y
significado de nuestras experiencias y, por otro, ayudar a plantear vias
de acciones cada vez mas apropiadas como respuesta a dichas expe-
riencias. Asi pues, el pensamiento tiene que referirse, en Gltima instan-
cia, a la experiencia, a las circunstancias concretas —a las que no se
debe perder nunca de vista si lo que se quiere ¢s responder adecuada-
mente a cada una de las dificultades que se plantean. Pero ademas,
también tiene que estar dispuesto a revisar —y a reformular, si fuera
necesario— sus propios procedimientos.

El pensamiento de orden superior o excelente pone en juego tres
aspectos, facetas o maneras del pensar’!: critico (critical thinking),
creativo (creative thinking) y cuidadoso (caring thinking):

a) Pensamiento critico. Es el aspecto mas conocido y recurrente del
pensamiento de orden superior. Tradicionalmente, se entiende el

* Creatividad y responsabilidad son precisamente las caracteristicas que Dewey reivindicaba en la
educacidn de lasociedad industrial de su época. Parece, pues, que no s¢ ha avanzado mucho en este
sentido desde principios del siglo XX .

! Lipman advierte que *the three-part division is only for purposes of analysis: there is no claim
that thinking is in fact divided into three such regions™ (M. LIPMAN, “Caring as Thinking”™, p. 14).
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pensamiento critico como el resultado de una aplicacién estricta de las
reglas de la 16gica al pensamiento. Para Lipman, sin embargo, la 16gica
no es suficiente para estructurar de manera efectiva un “pensamiento
reflexivo dirigido hacia la accién” (segun palabras de Dewey) con ga-
rantias de efectividad y utilidad; la légica es una condicién de
posibilidad puede que necesaria®? pero en ningun caso suficiente del
pensamiento critico. Otros elementos necesarios son el didlogo, la
contrastacién de experiencias y también la atencion a las consecuencias.
En la obra de Lipman se dan la mano precisamente estos dos sentidos,
que no deberian verse como incompatibles sino como complementarios.

El pensamiento de orden superior en su aspecto critico es un pensa-
miento inquisitivo y deliberativo gobernado por reglas (incluidas las
del razonamiento 16gico formal). Su funcion principal es analizar, exa-
minar y evaluar —a la luz de dichas reglas-— los criterios, las razones
y los presupuestos de nuestras opiniones y creencias, asi como expli-
citar y analizar las circunstancias concretas y el contexto que las
sostienen. En Gltima instancia, dicho examen ha de conducir, si es ne-
cesario, al reajuste y reformulacién de estas opiniones y creencias.

b) Pensamiento creativo. El pensamiento critico no es suficiente para
dar respuesta satisfactoria a muchos de los problemas a los que nos
enfrentarnos; a menudo no es suficiente con el analisis y reformulacion
de las opiniones y creencias que ya tenemos. Por el contrario, se nece-
sitan nuevas alternativas, una nueva mirada, y para ello es imprescindi-
ble un pensamiento innovador, independiente y provocador.

El pensamiento creativo es esencialmente escéptico y radical”?; su
funcién no es tanto la solucién del problema (problem-solving role)
como la bisqueda creativa de hipdtesis y la identificacion de nuevos
puntos de conflicto intelectual (problem-making role).>* Sin embargo,
esto no puede hacerse con independencia del contexto y de las circuns-
tancias concretas.

* Precisamente, Lipman empieza a elaborar su programa a partir de la preccupacion creciente
frente al alarmante desconocimiento entre sus alumnos de las reglas mas elementales de la légica.
Esto hacia imposible el desarrollo de un conocimiento bien estructurado, desde el principio, que
pudiera ser “util” después. De este convencimiento nacié precisamente Harry Stottlemeier’s
Discovery, €l programa de 16gica de Philosophy for Children.

#* M. Lipman, “Creative Thinking”, p. 9.

3 No se debe confundir esta concepcion del pensamiento creativo con otras propuestas que, a
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¢) Pensamiento cuidadoso. El pensamiento cuidadoso, por su parte,
pone atencion en aquello que es importante o valioso: “sin el cuidado
(care), el pensamiento de orden superior est4 desprovisto de valores. Si
no contiene valoracién o evaluacion, el pensamiento se expone a acer-
carse a su objeto apaticamente, indiferentemente, descuidadamente;
esto conlleva, a su vez, una falta de confianza en el pensamiento mis-
mo™33, El pensamiento cuidadoso presenta cuatro aspectos: el pensa-
miento valorativo, el activo, el afectivo y el nominativo.

Parece, pues, que el “buen” pensamiento que hay que potenciar es
un pensamiento que incluya un juicio critico (analitico), creativo (sin-
tético) y cuidadoso (valorativo) en todos los ambitos: “cada acto de
pensamiento particular deberfa satisfacer todos los criterios, por 1o
menos en cierto grado’36,

Sin embargo, no basta con hacer una caracterizacién de un pensa-
miento opuesto al pensamiento dnico: tiene que darse. Precisamente,
una de las condiciones indispensables para que este pensamiento sea
posible es la educacién. Dewey ya decia que la educacién es midwife
de la democracia; el pensamiento de orden superior es también condi-
cidn de posibilidad del espiritu democratico. Segiin esto, el desarrollo
y refuerzo del pensamiento deberia ser el maximo interés del sistema
educativo y no sélo un resultado accidental, ya que mejorando las ha-
bilidades de razonamiento y la calidad del pensamiento, también me-
joraremos el grado de razonabilidad y racionalidad de los individuos y
con €l, el de nuestra sociedad, puesto que un nifio razonable se convier-
te en un adulto responsable y critico.

simple vista, pueden parecer similares, pero que presentan profundas diferencias conceptuales,
Asi, por ejemplo, una de las nociones que ha tenido més difusioén es la de “pensamiento lateral” de
Edward De Bono. Segun este autor, la mente es como un complejo ordenador que opera creando
medelos de informacion con el apoyo de un sistema de memoria de organizacion automatica de esa
informacién. En este contexto, el objetivo y 1a funcién del pensamiento lateral es 1a reestructura-
cién de los modelos y la creacion de nuevas ideas. El problema es que esta reestructuracion y
creatividad parecen ser muy mecanizadas, fruto de un conjunto de técnicas muy determinadas que
hay que practicar constantemente “mediante la comprensi6n de las técnicas y cierta practica, el
pensamiento lateral se convierte en una actitud mental, con lo que el empleo de las técnicas es un
proceso automatico ante los problemas de la vida real” (E! pensamiento lateral, p- 16). Lacreativi-
dad que posibilita el pensamiento lateral, pues, se asemeja mas a la “creatividad” que puede demos-
trar el ordenador Deep Blue frente al tablero de ajedrez, que a la creatividad que las distintas
experiencias vitales exigen constantemente.

**M. Lipman, “Caring as Thinking™, p. 22.

¥ M. Liprnan, “Using Philosophy to Educate Emotions”, p. 8.



Paradigmas 83

Parece claro que este tipo de pensamiento, tal como lo hemos carac-
terizado, nos conduce a una concepci6én determinada de educacion,
alejada de lo que Dewey llamaba “la educacion general tradicional” y
de sus métodos memoristicos y mecénicos.

Tradicionalmente, la educacién en general (y la escuela en particu-
lar) ha sido un ambito carente de las condiciones que podrian hacerlo
estimulante y creativo. Las insatisfacciones que ha generado el siste-
ma educativo se han mostrado a lo largo del tiempo de distintas mane-
ras pero “una y otra vez preferirnos aplicar pequefios remedios antes
que planificar de nuevo™7. Ademas, “todas las reformas que se basan
unicamente en la promulgacion de una ley, o en la amenaza de ciertos
castigos, o en cambios de disposiciones mecanicas o externas, son tran-
sitorias y futiles”38. Asi pues, no es extrafio que, una vez y otra, el re-
sultado del sistema educativo sea solamente —y en el mejor de los
casos—- un conjunto de “depdsitos de conocimientos”. No basta con
aplicar medidas correctivas superficiales: hay que ir més alla y hacer
una reforma estructural puesto que, en realidad, la solucién de los gran-
des males siempre han sido los grandes remedios.

Sin embargo, hay que evitar que el entusiasmo en la lucha por un
cambio de paradigma en educacién nos haga caer en la trampa, sobre
la que ya Dewey alert6, de rechazar sistematicamente cualquier cono-
cimiento sobre el pasado, cualquier tipo de autoridad y disciplina, sim-
plemente porque eran supuestos de la educacién tradicional que ahora
consideramos caduca. En realidad, los principios generales de Ia nue-
va educacion son abstractos y no resuelven por si mismos —como
tampoco lo hacian los de la educacion tradicional— ninguno de los
problemas reales de la educacion. No se trata, pues, de “inventar” nue-
vos y originales criterios sobre los que fundamentar una nueva y ori-
ginal teoria de la educacion sino, mas bien, de hacer el examen critico
de los principios bésicos de la concepcion tradicional para ver cuales
y en qué direccioén pueden ser reformulados.

Pero ademas, hay que analizar también las circunstancias concretas
(politicas, econdmicas, sociales) en las que tiene lugar la educacion.

M. Lipman - A.M. SHARP - F.S. OSCANYAN, Filosofta en ¢l aula, p. 23.
% ). Dewey, “El meu credo pedagogic”, a: ID., Democracia i escoia, p. 13 (traduccion propia).
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John Dewey estaba convencido —jya en los afios veinte!— de que la
educacién tradicional habia fracasado porque se habia cometido un
grave error categorial: se negligia la educacién en tanto que proceso y
toda la atencidn se centraba en el producto; se intentaba conseguir que
los individuos llegasen a aprender las soluciones antes que a investigar
los problemas y a comprometerse ellos mismos en la biisqueda de las
posibles soluciones. Por contra, la educacién no debe limitarse a garan-
tizar la supervivencia de la herencia cultural, sino que tiene que con-
siderar las capacidades reales del individuo y estimularlas segun las
exigencias de las situaciones sociales concretas en las que se encuen-
tra. Solo asi las referencias al pasado y la preparacién para el futuro
adquieren pleno sentido. La experiencia deberia ser el criterio
organizativo de la educacidn; el fracaso de la educacién tradicional se
fundamenta en el hecho de negligir este principio fundamental.

Sin embargo, no hay que olvidar que el individuo, en tanto que ser
social, no puede llevar a cabo su desarrollo integral sin los demas. Las
relaciones sociales tienen que establecerse en un plano de igualdad, de
libertad, de responsabilidad y autonomia para que sean genuinamente
democriticas. Este aspecto social del desarrollo individual debe quedar
garantizado también en una educacién que pretenda ser realmente la
midwife de la democracia. En este sentido, deberia concebirse la edu-
cacidn (y la escuela, en particular) como una comunidad de indagacion
en la que se puedan compartir®®, discutir y argumentar las opiniones,
creencias y experiencias de cada uno. Sélo un didlogo tolerante en un
marco piural puede construir las bases de un verdadero pensamiento de
orden superior realmente critico, creativo y cuidadoso.

La tarea mas urgente de las instituciones democraticas actuales tie-
ne que ser la de llegar a ser instituciones educativas (en el sentido
més amplio del término*®) y el escenario de esta deliberacién
problematizadora que lleva al enriquecimiento de la vida personal y
social.

** Compartir las experiencias no significa que todo el mundo tenga que tener las mismas ni que
tengan que ser del mismo tipo, sino mas bien que s¢ posibilita el intercambio de perspectivas que
enriquecen nuestras oportunidades de respuesta satisfactoria frente a situaciones diversas.

“ En un sentido restringido, el concepto de educacidn se limita a las instituciones educativas per se;
en su sentido mas amplio, se refiere a toda forma de vida social que ayude a potencinr el crecimien-
to de las personas y el enriquecimiento de su experiencia personal y colectiva.
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El papel de la filosofia en una educacién para la demeocracia

Una vez que se ha aceptado que un proceso que no produce personas razo-
nables no merece el nombre de educativo, estamos mucho mas cerca de
reconocer que sélo el ejercicio constante y continuado de la filosofia, afia-
dida al curriculum escolar, puede satisfacer este requerimiento.*’

Lipman estd convencido que el desarrollo y fortalecimiento de este
pensamiento de orden superior pasa necesariamente por la recupera-
cidn de la filosofia como actividad critica y educadora.

Puede parecer extrafia la pretension de que la mejora de las condi-
ciones individuales, sociales y culturales pase precisamente por la fi-
losofia, en un momento en que se da prioridad a la investigacidn
cientifica y al rigor y al método con que operan las ciencias.

Sin embargo, Lipman se muestra convencido de que filosofia y edu-
cacién estan fuertemente relacionadas y de que la filosofia tiene un
papel importante en el hecho educativo.? Segun €, la verdadera edu-
cacion es una educacion para la democracia, y ésta, segun hemos di-
cho, no puede ir desligada de una educacién para el pensar que es, en
definitiva, hacer filosofia.

La naturaleza de la filosofia es intervenir, confrontar y provocar,
obligando al pensamiento a seguir adelante y a no detenerse. La mision
radical de la filosofia es estimular a las personas para que piensen por
si mismas.

Pensar es el fundamento mismo del proceso educativo y toda edu-
cacioén construida sobre cualquier otra base serd superficial, estéril y
facilmente caera en el racionalismo tecriolégico o en la “razén instru-
mental” repetidamente denunciados por Horkheimer.

Si el individuo que piensa tiene que ser un individuo que piensa bien
—-mds previsor, mas reflexivo, mas considerado, més razonable—, hay
que ayudarlo a pensar con mas légica y mas significativamente; es
decir, ayudarlo a mejorar las habilidades de pensamiento. A menudo,
estas habilidades se suponen ya adquiridas pero, en realidad, pocas

4 M. Lipman, Thinking irn Education, p. 60.

42 No parece haber, en la obra de Dewey, la afirmacion explicita de que la reconstruccion de la
educacion pase por la filosofia, por una filosofia reconstruida. Pero esto no significa necesariamen-
te que la idea no hubiese podido parecerle adecuada.
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veces se han ensefiado y aprendido. Las habilidades generales de razo-
namiento, investigacion y formacién de conceptos que la filosofia nos
Proporciona suponen una base indispensable para la educacién.

Ademas, la metodologia dialégica de la filosofia no es més que una
version elaborada de los didlogos que sostenemos con nosotros mismos
cuando pensamos y estd presente, por tanto, en el pensamiento gene-
rado en el campo de cualquier disciplina.? En este sentido, el tipo de
cuestiones propuestas por la filosofia es transversal respecto a su alcan-
Ce y es universal respecto a su atractivo porque se trata de cuestiones
que tienen que ver con las experiencias normales de todo ser humano
¥ que intentan iluminar los aspectos del mundo que mas se acostum-
bran a dar por sabidos.

Parece, pues, que la filosofia posee algunas caracteristicas que la
convierten ¢n la disciplina mas adecuada para una educacién que pon-
ga el acento en el pensamiento y en la razonabilidad. No podemos, por
lo tanto, confiar la promocién del pensar a las disciplinas no filoséfi-
cas, sino solamente a la filosofia. En definitiva: Ia verdadera pedago-
gia es filosofia.

Asi las cosas, se hace entonces evidente que 1a filosofia deberia te-
ner su espacio en todos los niveles educativos. Segin Lipman, la ins-
titucion educativa tradicional por excelencia, la escuela, no puede
quedar al margen de la reconstruccién de la educacién como educacién
para la democracia. Su conclusién, pues, es que hay que acercar la fi-
losofia a los nifios. Este es precisamente el punto de partida de su pro-
yecto Philosophy for Children.

No han faltado criticas a esta propuesta de una inevitable y decisi-
va presencia de la filosofia en la educacién. Una de las objeciones prin-
cipales se basa en la visién popular de la filosofia como paradigma del
esoterismo. A pesar de las reiteradas demandas contemporaneas de cla-
ridad y transparencia conceptuales, continiia vi gente la creencia de que
la filosofia va necesariamente unida a un vocabulario incomprensible
y a formulaciones oscuras. La reclamacién de Lipman va precisamen-
te en este sentido: la filosofia no es esencialmente enrevesada: el tipi-

** Sin embargo, el didlogo y la mejora de las habilidades de pensamiento no son s6lo una metodo-
logta educativa sino que es hacer filosofia: una filosofia como clarificacién conceptual y como
prictica.



Paradigmas 87

co prejuicio segln el cual las cosas més oscuras y complicadas son las
mas profundas no es mas que un prejuicio.

Sin embargo, segin algunos filésofos y pedagogos, el problema de la
incomprensién no se limita s6lo a las palabras sino que afecta también
a las nociones y a las ideas. En este sentido, la periodizacion piagetiana
del desarrollo intelectual del nifio ha ejercido una influencia negativa en
la progresiva implantacion del pensamiento de orden superior, ya que
“ha defendido la idea de que los nifios pequefios, en los primeros esta-
dios de su evolucién mental, no son capaces de tener pensamiento 16gi-
co abstracto™, Piaget intenta mostrar que el nifio no es capaz de
enfrentarse a los conceptos abstractos hasta la adolescencia. Segin
Lipman, sin embargo, esta analisis piagetiano se fundamentaba en una
apreciacion errénea de las capacidades de los nifios. En realidad, afirma
Lipman, entre los nifios y los filésofos hay coincidencias fundamenta-
les, si aceptamos con Aristételes que “los hombres comienzan y comen-
zaron siempre a filosofar movidos por la admiracion™; en realidad, no
se pueden encontrar en el mundo dos seres mas predispuestos a la curio-
sidad, con mas inquietud por las cosas que los nifios y los filésofos.

Otro de los argumentos que se esgrimen a la hora de apartar la filo-
sofia de la practica educativa es que la filosofia es una disciplina ex-
cesivamente ideolégica que, por lo tanto, solo tiene su lugar bien entre
las materias ideologicas, bien en €l terreno estricto de las opiniones
privadas. Sin embargo, los que defienden tal argumento “estan cayen-
do en la dificil posicién de querer disefiar una educacion no ideologi-
ca a base de tornar una decisi6n claramente ideolégica”®, ya que, en
realidad, cualquier proceso educativo es siempre un proceso inevita-
blemente ideologico. Ademas, “la mejor manera de responder a los
ataques ideoldgicos es conociendo sus mecanismos, sus recursos, su
fortaleza y sus puntos débiles”’. Lo que realmente nos conviene, pues,
es una filosofia que no cargue mas todavia de ideologia a la educacion,
sino que ayude a hacerla transparente, comprensible y, en consecuen-
cia, asumible o refutable.

“1.-M. Terricabras, La comunicacio, p. 183.

45 Aristoteles, Metafisica, 1, 982b12,

4+ ].-M. Terricabras, “Filosofia i educacio™, pp. 7-8.
47 ].-M. Terricabras, “Filosofia i educacid”, pp. 7-8.
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La filosofia que opta por una reflexién auténoma es la Ginica capaz
de respetar las capacidades de cada uno y de favorecer la construccion,
entre todos, de una sociedad coparticipada. La filosofia, para Lipman,
no es, pues, una manera de pensar (una ideologia), ni una manera de
hablar (un lenguaje erudito), ni una manera de poder hacer algo (un
instrumento) al servicio de la educacidn, sino que ¢s una actividad, una
form of life*® inherente a una educacién verdaderamente educadora:
critica, creativa, democratica.

Asi pues, la filosofia tiene que promover y garantizar la adquisicién
de aquetlas habilidades que llevan a la reflexién y a la autocritica, pero
al mismo tiempo también tendria que servir para poner las bases de la
sociedad del futuro.

En este sentido, hay que reformular también el papel social que debe
tener el filésofo. Tradicionalmente, la figura del filésofo se ha vincula-
do a la figura del sabio, del estudioso, al fisico, al matemético, al geo-
metra... con un papel importante pero alejado del quehacer mas
cotidiano. Con la especializacion progresiva de las disciplinas y su in-
dependencia del corpus general comun de conocimientos, parece que la
filosofia ha ido quedando despojada de conocimientos propios y relega-
da a un nieto apéndice metalingiiistico de las distintas disciplinas. En
este contexto, la critica at filésofo (y a su papel social) ha ido en aumen-
to. Para algunos, es un personaje extravagante, desinteresado de los pro-
blemas concretos de los hombres; para otros, es un maestro ridiculo de
cosas extrafiisimas que o bien habla, oscuramente, o bien ensefia, con
pedanteria, trivialidades que todos sabemos. En cualquier caso, su figu-
ra es considerada por muchos como socialmente irrelevante. Tampoco
han faltado teorias que avalan la importancia de la presencia de 1a figu-
ra del filésofo en la sociedad; sin embargo, estas posiciones han sido
defendidas —muy comprensiblemente— desde la propia filosofia.

Podriamos imaginar algunos modelos para ejemplificar algunas de
las actitudes que ha adoptado el filésofo a lo largo de la historia: un
breve repaso nos servira para dilucidar cudl ha sido el papel social del
filosofo y cual deberia ser la actitud del filésofo hoy, comprometido en
una educacion global en el marco de una sociedad globalizada.

“ M. Lipman, Philosophy goes to School, p. 12.
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El fildsofo-tabano

Sacrates ejemplifica el modelo del “filésofo-tabano™. Para Socrates, la
filosofia era, més que una actividad, una forma de vida: por ellg, cuan-
do el tribunal que lo juzga le pide que abandone sus actividades,
Sécrates aduce que le seria imposible vivir de otra manera.

Socrates dedica su vida a buscar definiciones universales de las vir-
tudes morales, convencido de que conocer qué son las virtudes implica
necesariamente ponerlas en practica. El conocimiento, pues, es la inica
cosa que puede garantizar una sociedad justa y virtuosa. Sin embargo, €l
método de interrogacion tenaz que utiliza para llegar a estas definicio-
nes exaspera a sus conciudadanos: su actitud, que pretendia servir de
estimulo y de acicate, sélo consigue paralizarlos y enfurecerlos. Y sin
embargo, a pesar de darse cuenta de ello, Socrates contintia interrogan-
dolos —pesado e irritante como un tAbano. Socrates piensa que la indig-
nacioén de sus interlocutores sélo es sefial de “pretension de sabiduria”;
es decir, se irritan aquellos que creian ser sabios. Esto no hace mas que
confirmarlo en su convencimiento de estar haciendo “lo que debe”*?, El
resultado final del juicio manifiesta que al menos una parte de 1a socie-
dad no consideraba la tarea del filosofo como un bien deseable: Sdcrates
es condenado a muerte.

El filosofo-rey
El filésofo-rey es el que ha adquirido el conocimiento de las definicio-
nes universales que buscaba Sdcrates, pero ese conocimiento no sélo
supone una conducta virtuosa a nivel personal sino que, para Platon,
implica también un compromiso social. Platén concibe el Estado como
el posibilitador y promotor de la vida digna del hombre y como coope-
rador para que éste consiga su bienestar temporal. Sin embargo, el
Estado necesita alguien que lo dirija: alguien que comparta estas ideas
de bienestar temporal y vida digna y que, ademas, sea capaz de aplicar
las medidas para llevarlas a la practica.

Pero en la reptiblica platonica no todos poseen las cualidades nece-
sarias. El filésofo es el unico que puede aspirar a conducir el Estado a

* Todo el discurso de Sécrates en la Apologia esta destinado, precisamente, a mostrar, como esta
misién suya es necesaria. Durante ¢ juicio a que es sometido, Sdcrates afirma explicitamente que
considera su tarea como un servicio al dios y a la ciudad.
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buen puerto. Sélo a él le compite el disefio concreto del Estado ideal y
dirigir su realizacién, porque €l frecuenta el mundo de las Ideas y pue-
de tomarlas de modelo para construir el Estado ideal.

Asi pues, en el estado platénico, el fildésofo tiene una relevancia
social extremadamente importante. A pesar de ello, esta gran relevan-
cia social no se corresponde nada con la realidad: Platén mismo
enfatiza la pobre imagen que se tiene de los filésofos. En el simil del
piloto, Platon critica €l cruel trato “que los Estados infligen a los hom-
bres mas razonables”>? y advierte que el mal nombre de la filosofia no
se debe al filosofo sino al que pretende serlo sin tener las condiciones
para ello.

El filésofo-hormiga®!

En general, 1a causa de la desconfianza hacia la filosofia tiene poco que
ver con sus implicaciones practicas, porque a lo largo de la historia
pocos han sido los filosofos que se han preocupado por la relacion del
conocimiento teérico con la practica cotidiana. Mas bien, dice Dewey,
“es su pretension de operar sobre las bases de o que es eterno e inmu-
table 1a fuente de la desconfianza y menosprecio popular™2. En el caso
del filésofo-rey, st hay un compromiso social ineludible pero desde una
posicion aristocratica, encaramado en el alto pedestal en que lo sitvia el
conocimiento de las ideas.

Hay una manera diferente de entender el compromiso social del fi-
lésofo: el filésofo tiene que evitar erigirse en el poseedor de verdades
absolutas y universales. Su compromiso tiene que ser, mas bien, traba-
Jar para un cambio de mentalidad y de estilo de pensar; un cambio, por
tanto, en la manera de enfocar los problemas de la vida. El objetivo
profundo y ambicioso de esta nueva manera de enfocar la filosofia es
hacer que la transparencia y la claridad no sean sélo la “cortesia del

* Platén, Repiblica, 488a.

*! Esta caracterizacion no remite a ningin autor en concreto. Simplemente pretende ser un elemen-
to de contraste respecto a los dos modelos anteriores (el tdbano y el rey). Ambos apuntan directa-
mente a unos determinados rasgos especificos del tabano y del rey, que, a su vez, caracterizan dos
tipos de fildsofos: el primero, irritante, molesto, que “aguijonea” constantemnente; el segundo, aris-
tocratico, superior, excelente. “Filésofo-hormiga” pretende dar una imagen intuitiva de un tercer
tipo de filosofo: trabajador, sociable, que no hace ruido.

** J. Dewey, “Reconstruction as Seen Twenty-Five Years Later”, p. 261.
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filésofo™3, sino una exigencia basica de cualquier pensamiento. Esto
es importante porque entonces el filésofo abandona su posicién privi-
legiada de oraculo de verdades superiores donde lo colocé Platén para
pasar a colaborar en la iluminacion y la democratizacién del pensa-
miento, que ¢s colaborar en la democratizacién e iluminacion de los
habitos de comportamiento.

Asi pues, es necesario reflexionar sobre como hacer que la filosofia
recupere su papel piblico en vez de mantenerse como la actividad
elitista e irrelevante que muchos han creido (y creen) que es. La filo-
sofia tiene que hacerse presente en la vida piblica a través de la capa-
cidad razonadora y argumentativa de los ciudadanos. De esta manera,
incidiendo en los aspectos de razonabilidad y de didlogo, hacemos una
apuesta directa por la filosofia como actividad publica y, al mismo
tiempo, por una sociedad reflexiva y autocritica, democratica.>* Sélo
los nifios razonables (criticos, creativos y cuidadosos) de nuestras es-
cuelas de hoy podran ser, efectivamente, los ciudadanos razonables de
mafiana.

La filosofia es pensamiento, pero pensamiento expresado y compar-
tido. Por eso, la razonabilidad y la experiencia tienen que ir unidas a
otros dos componentes ineludibles de la filosofia que haran que este
progreso pueda ser ampliado al ambito social: la comunidad de inda-
gacion y el didlogo. Sélo si tomamos también en consideracion estas
dos caracteristicas podremos esperar un desarrollo realmente global de
la experiencia democratica.

2 Ortega y Gasset, ; Qué es filosafin?, Espasa-Calpe, Madrid, 1973, p. 19.

* Esto no supone, sin embargo, el fin de |a filosofia como actividad especializada. Ya hemos dicho
que la filesofia que proponemos tiene también un aspecto técnico y que no todo el mundo, por el
simple hecho de pensar, hace ya filosofia. Evidentemente, ¢l lenguaje y el pensamiento son patri-
monio comin, pero esto no eleva automaticamente ¢l nivel de la discusién y la reflexion a la
categoria de filos6ficos, Pero tampoco supone situarla de nuevo en una situacion de superioridad
sobre 1as demnds actividades humanas.



