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LA MODERNIDAD Y LA
MODERNIZACION EDUCATIVA

VICENTE CARRERA *

Introduccién

Hablar hoy de Modernidad y de Modernizacién remite, necesaria-
mente, a reflexionar sobre el espiritu moderno y la dialéctica interna
‘a este mismo espiritu moderno: no serd comprensible el proyecto
de la Modernidad, que lleva ya casi dos siglos de conformacién, ni
tampoco seran comprensibles los momentos claves de la Modemni-
zacién que ha exigido a naciones y gobiernos ponerse al dia en las
dimensiones de dicho proyecto de Modernidad, sin examinar el nu-
cleo de la dindmica moderna y sin reflexionar sobre las criticas ra-
dicales que dicho proyecto ha ido levantando mientras se ha ido
conformando, sin reflexionar, por tanto, sobre los puntos cardinales
de los valores-eje de este nuevo modo de vivir. Para educadores,
que se sitian ante la légica de la modernizacién educativa nacional,
importa mucho hacer este analisis a fin de vincular el presente na-
cional y su disefio con el trasfondo histérico que lo valida. Por eso
esta reflexién se ocupard primero de analizar, a grandes trazos, la dia-
léctica de la Modernidad, para pasar luego a analizar los ejes de la
educacién moderna; no atiende, especificamente, a la situacién me-
xicana sino sblo en cuanto se ubica como parte del gran proyecto
humano que surge desde el siglo xvI.

I. Modernidad: Limites y Perspectivas Criticas

"1.1. Contenido de la modernidad

Cuando Rimbaud gritaba en el Paris de 1850 que habia que “ser
absolutamente moderno” indicaba que el programa moderno coin-
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cidia con la exigencia mas basica de la vida humana modemna. Eso
es lo quo ha querido ser lo moderno desde los albores del siglo xvr,
reformulado en ¢l xvit y un modo dec ser histérico, esto cs, el rom-
pimicnto con formas de vida no controladas por ¢l hombre premo-
derno y un deshacer los encantamientos que a ese hombre le habian
mantenido en la infancia de su vida, dcbido a su “culpable igno-
-ancia”, como afirmara Kant en su célebre cnsayo La Ilustracidn.

Estec amor por la vida, este renacer a otro modo, sitia lo moder-
no como la fuerza por romper los hechizos religiosos y politicos vy,
en consecuencia, bajo la razén, racionalizar la vida con los instru-
mentos mas idéneos de que dispone el hombre. Para el hombre del
siglo xvir ya no hay que volver la vista hacia el pasado griego o
latino como habian hecho los renacentistas: no serin modelos de
vida. Para los modernos, la vida es un programa de accién nuevo,
que se ticne que inventar, que crear desde el interior de las posibili-
dades mismas del hacer humano: es futuro, proyecto previsible y
remodelable, innovacién continua. Su objetivo: el disefio y cons-
truccion de la casa humana a escala terrenal y no celestial, y ello
contando s6lo con las potencialidades y objetivaciones de la razén
y relegando toda ayuda extrana. La ciencia, el arte, la politica, el
trabajo, la economia, etc., enmarcarin la nueva ética de vida, la nueva
concepcién del mundo que expresa y exige este proyecto moderno,
modernidad asentada sobre continuas modernizaciones econdémico-
sociales.

Ser moderno indica una ‘“condicién de ser hombre”, un proyecto
exigente de vida, esto es, como diria un analista contemporaneo
“encontrarnos en un medio ambiente que nos promete aventura,
_poder, alegria, crecimiento, transformacién de nosotros mismos y del
mundo, y que al mismo tiempo amenaza con destruir todo lo que
_tenemos, lo que sabemos, lo que somos (...). En este sentido po-
demos decir que la modernidad une a toda la humanidad”.

Estas caracteristicas integradas diferencian el grito de “nosotros
los modernos” de Roger Bacon en Oxford de 1300, del grito de Rim-
baud; aquél no sabia lo que el programa exigia: simplemente era
indicativo de que su manera de operar empiricamente (adelantin-
d?s:e a su homélogo y paisano, F. Bacon) era un corte con la silo-
gistica medioeval, pero seguia prisionero de la cosmovisién premo-
derna. En cambio Rimbaud hablaba de la innovacién permanente,
de Ia'ruptura. total, de la ética privativa del hombre moderno que,
resumiendo t;:l nuevo modo de ser, sitha en la modernidad el pro-
yecto y las lineas que lo disefian; decia: “Cambiar la vida”, o sea,
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hacer que “lo sélido se desvanezca en el aire”, como también afirma
Marx

1.2. Dialéctica de la modernidad: un callejon con una sola salida

Si bien a lo largo del montaje y proceso de este proyecto moder-
no fueron apareciendo diversos criticos que lo enjuiciaron dcidamente
y que mostraban las irritaciones sociales y humanas que producian,
eestas criticas estallaron en los albores del siglo xx, ante la irraciona-
lidad de las guerras mundiales y el “asalto a la razén” mostrado por
el nazismo/fascismo: la critica del Movimiento de los Niveladores de
Cromwell; la de los campesinos munzerianos en Alemania y Baviera;
las protestas culturalistas de Vico, Herder, Goethe; la mirada contra
el presente de los utdpicos renacentistas; la rebelién de los Iguales en
la Francia prerrevolucionaria; las revoluciones sociales de 1789, 1815,
1830, 1848, etc.; la insatisfaccién roméntica, el movimiento anar-
quista y comunista del xmx, el grito agénico de Nietzsche; la contun-
dencia combativa de artistas, literatos, pintores, etc... todas ellas eran
protestas premonitorias de que el programa de “Igualdad, Frater-
nidad, Libertad” y que la felicidad econémico-social prometida con
la modernidad, eran, apenas, una caricatura. Esto era lo que estaba
en entredicho: si la libertad y felicidad humanas, nicleos del pro-
grama de vida modernos y base de la filosofia y de la ideologia li-
berales, podrian conseguirse con la racionalidad humana, sintetizada
en ciencia, industria, administracién, politica, etc.; esto es, si_esa
razén humana, hecha razén instrumental (fines especificos con me-
‘dios adecuados), pudiera ser la {nica base del programa moderno.
_ Al final del siglo xrx y la mitad del siglo xx seran tiempos de du-

ros andlisis hablando de la “Decadencia de Occidente” y de sus va-
lores. Los criticos son dispares, pero coinciden sobre la razén de ser
del mundo occidental, sobre su logocentrismo filoséfico/cientifico. y
la desesperacién engendrada en la “inmensa mayoria”. Para Nietzs-
che y Heidegger (bajo las bases nihilistas y moral genealogizada el
primero y bajo mirada fenomenolégica existencial el segundo), el
programa moderno es la culminacién de un error histérico que se
remonta a la instauraciéon postsocratica de lo humano como racional
y técnico que Occidente asimila y agiganta para imponerlo con di-
versos modos y fuerzas imperiales al mundo entero: la economia
capitalista no seria mas que el envés de la razén mundo; Hegel en-
capsulado en el corazén de David Ricardo y, detras de ellos, la moral
cristiana de la sumisién estatal y de la técnica del mercado raciona-

lizando el mundo.
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Por su parte, la Teorfa Critica, nacida de la heterodoxia mar-
xista, no menos exigente, indicara que el plan de la Ilustracién ter-
mina guillotinando no sélo a sus detractores sino también a sus pro-
pios creadores: la revolucién politica, expresién de la diosa razén,
es implacable y devora a sus propios hijos. Segin Adorno, al Ulises
Moderno no le importa atarse al mastil del estoicismo para no escu-
char las sirenas; le interesa llegar a su destino, aunque eso sea a costa
de no ver, pero si aceptar, que sus esclavos sean tragados por la tor-
menta. Dira también que Sade, con su Justina, nos quiere recordar
cémo el sadismo es propio de un sistema de vida que pretende el
éxito a costa de sacrificar victimas a su propio narcicismo, porque los
suefios de la razén de la Ilustracién moderna terminan engendrando
sus propios monstruos reunidos en un superyé implacable y sédico.

Por eso él y sus compafieros de la Escuela de Frankfurt podran
concluir que esta dialéctica genera que la “humanidad, en vez de
entrar en un estado verdaderamente humano, desemboque en un
nuevo género de barbarie”, en una “autodestruccién incesante del
iluminismo”, en donde “el pensamiento se transforma inevitable-
mente en mercancia y la lengua en embellecimiento de ésta”, pues
“la civilizacién asesina a la cultura”. Moy o

Bajo estas dispares pero coincidentes perspectivas, no hay salida
humana en este callején de una sola direccion: la de la sociedad
unidimensional, que dird Marcuse; el arte podria ser su salvacién,
‘pero es més subterfugio de élite no iluminista; la razén, el sujeto, la
filosofia. de la historia que los domina, terminan birbaramente con
una civilizacién que se habia proclamado, al inicio del siglo xvm,
como la antitesis de la barbarie premoderna, pues para expresarla
se acufié6 aquello que tanto gustaba a Sarmiento y a los pioneros
yanquis persiguiendo indios: “Civilizacién o Barbarie.”

1.3. Modernidad inconclusa o dialéctica con salida humana

_Pero no todos los criticos de Occidente adoptan estas posturas
tan radicales. Otros indican que es un autoencierro lo que practican
aquellos criticos que identifican la razén instrumental con la razén
cientifica y advierten que es dificil, pero no imposible, resolver la con-
tradiccién en que ha caido el pensamiento moderno. Afirman- que
la reflexi6én humana (sea ciencia o filosofia) posee la fortaleza para
darse un espacio que supere su propia aporia y transite hacia la
conquista de los intereses que marca la ruta del ser humano: do-
minio del mundo, autoconocimiento, ampliacién constante de reales
emancipaciones. Habermas, y otros con él, consideran al modernismo
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como esa exigencia de vida del presente que acompafia al hombre
desde el Renacimiento, que lo obliga a retomar y a rehacer su pa-
sado y lanzarlo hacia adelante. Esto no es posible si cualquiera de
los sistemas de vida en que se abre la unidad social premoderna
(politica, arte, ciencia, ética) toma unilateralmente la defensa del
programa moderno e impone sobre los otros Ambitos su propia ra-
cionalidad.

Para Habermas y su Teoria Critica de la Accién Comunicativa
“en vez de abandonar el proyecto de la modernidad como una causa
perdida deberiamos aprender de los errores de aquellos programas
extravagantes que trataron de negar la modernidad”.

Esta posibilidad descansa sobre dos vias de accién que impe-
dirian la continuacién de la reificacién en que ha caido la vida coti-
diana moderna:

Por un lado, potenciar al maximo los contenidos de las regiones
de vida en que se pluraliz6 la sociedad premoderna, al hacerse mo-
derna: el mundo de la politica, el del arte y el de la ciencia (en-
tendida ésta no s6lo como saber instrumental propio de las ciencias
naturales y técnicas, sino también como saber de identidad y de autoco-
nocimiento humano, propio de la historia y de otras ciencias socia-
les, y como saber emancipatorio, propio de la filosofia y de la poli-
tica). Por otro lado, hay que impedir que alguno de ellos se im-
ponga sobre los demas y logre un imperio de accién que anule su
potencial liberador: la totalidad integral y la generaciéon de espa-
cios comunicativos amparados en la teoria de la accién y la ética
comunicativas alentarian este nuevo programa de la Modernidad
inconclusa.

II. Dialéctica de la Educacién Moderna

Cuando el politico Condorcet en el inicio de la Francia revolucio-
naria exigia que el nuevo Estado se encargara de la Educacién para
volverla Publica, tenia en mente la conviccién de que, para asegurar
la continuidad de la nueva situacién revolucionaria, las mentes de las
nuevas generaciones de franceses deberian estar imbuidas de valores
que la Revolucién proclamaba; y correspondia al nuevo Estado el
no retorno a los valores caducos del Antiguo Régimen.

Toda exigencia educativa se asienta bajo esta conviccién. Por eso,
para un tedrico de los sistemas sociales contemporaneos como N. Luh-
mann, en la modernidad el sistema educativo es la mediacién entre
el sistema econémico y el sistema politico, porque toda sociedad de-
sea garantizar con la educacién de las nuevas generaciones no soélo
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s de saber y de hacer de la sociedad en
empo, proveerlos de los mecanismos para
iedad hacia nuevos modos de saber

incorporarlos a los nivele
cuestién sino, al mismo ti
seguir impulsando esa misma soc
vivir y de vivir bien.

Sin embargo, también la Educacion moderna estad enclavada en
d a un callején sin salida,

la dialéctica que ha llevado la Modernida i
salvo que las sociedades retomen sus valores originales y se exijan,

en régimen de vigilancia permanente, cumplir los puntos cardinales
del programa moderno y evitar su desencuentro: '

El Norte: La Individualidad Sub}'etivah

El elemento eje sobre el que descansa el espiritu moderno es, sin
duda, la combinacién de la defensa de la subjetividad y de la fuerza
creadora del hombre como sujeto en acto. Muchos elementos coinci-
dieron ‘en los albores de los siglos xv y XvI para reivindicar ' este
4mbito privilegiado de la individualidad subjetiva frente al gregario
comunitario premoderno: tanto el Humanismo, retomando reflexio-
nes y practicas griegas, como la libre interpretacién de la conciencia
‘personal, propia de la Reforma protestante, como la rebeldia del
pensamiento liberal y la extremada posicién roméntica en el arte y
en el nacionalismo conformaron factores que fueron sedimentando
este valor primigenio del espiritu moderno: la defensa del hombre
concreto.

- Su aplicacién en el fortalecimiento de las Libertades y Derechos
del Hombre y del Ciudadano y en la apologia del Individuo fue la
gestadora de la igualdad ante la ley y de la liquidacién formal de
modos politicos patrimonialistas y estamentarios. Sin embargo, el va-
lor de la subjetividad creadora y de la individualidad a ultranza tam-
bién dio fundamento a la voracidad capitalista, a la libertad sin
freno del mercado salvaje, a lo que se ‘ha denominado la libertad
de elegir y decidir sin trabas sociales.

~ El examen de las dimensiones polares de este valor fue parte
de las discusiones tedricas de los Padres de las diferentes Patrias y de
las Asambleas Constituyentes. A su pesar, el sistema moderno se am-
para en modos de vida individualista y aniquilador de lo 'social.

Sur: El Espiritu Cientifico Técnico

Decir moderno es decir confianza en una nueva forma de razbn:
la. razén cientifica y la seguridad de que con ella la humanidad
conformar4 progresivamente un mundo de bienestar y de secular rea-
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lizacién. I:.a preparacién de las nuevas generaciones en la confianza,
en la razén humana y en la conformacién de espiritus cientificos fue
el centro de los movimientos positivista y neopositivista que desente-
rraron de los curricula educativos, montajes de saber anclados en
metafisicas y trascendentalismos religiosos. Asi, para el espiritu mo-
derno, la produccién de conocimientos debe emanar de la praxis cien-
tifica y debe aterrizar en derivados técnicos para el dominio del
mundo. El viejo eslogan de F. Bacon de hacer responder a la na-
turaleza para dominarla si le plante4dbamos las preguntas adecuadas,
deriva hacia un saber hacer teorias que harin avanzar infalible, pro-
gresiva y objetivamente hacia la luz y la eliminacién de obscuridades.
Para esta mentalidad, la ciencia es neutral a otros valores que no
sean la verdad y por ello debe proclamar una autonomia total. Una
confianza cuasi religiosa en el poder de la ciencia y en el trabajo
cientifico desplaza a ese saber critico cartesiano y ha generado una
ilusionada conviccién de que la razén cientifica es una: la que unida
a la técnica ha producido la razén instrumental, la que busca con
eficacia medios para fines bien determinados, y que en el campo
de lo social puede expresarse como ingenieria social y de planifica-
cién total. Decia Comte que la ciencia positiva es “ver para prever y
para proveer”’, y que todo debe ser visto con el lente del quehacer
cientifico natural.

No hay que claudicar de esta confianza en la razén humana vy
en sus posibilidades iluministas, pero, cudntas razones son posibles
en su interior: la razén histérica, la razén simbélica, la razén her-
menéutica, la razén femenina, la razén étnica, la razén de las mino-
rias, la razén “salvaje”, la razén religiosa, la razéon maégica, la razén
emancipativa, etc. ¢Acaso no son, también, expresiones del quehacer
de la razén humana?

Oeste: La Etica del Trabajo como Factor de Acumulacién

La cultura occidental se distingue por la defensa de la individua-
lidad y de la ciencia instrumental, se distingue sobre todo por el
valor con que se acepté el trabajo manual como base de_] valor de
la Riqueza de las Naciones, es decir de A. Smith. El trabajo produc-
tivo conformari la ética central de esta cultura y la seguridad de
la empresa occidental. Detrds de esta ética del trabajo esta el espi-
ritu ascético protestante que exigira renunciar a todo lo que no sea
conducente a la acumulacién y, en especial, a todo lo que se ajuste
al tiempo productivo. El dicho: “el t.iemp? es oro” E;e_ré. la base del
tiempo de trabajo, de la jornada de trabajo, del espiritu de la edu-
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cacién para el trabajo productivo. Otras formas de vida deben ser
aniquiladas pues aparecerdn como barbaras ante el imperio de la
ética del trabajo: El que no trabaje que no coma, aunque en la
realidad el ejército de reserva laboral sea cada vez mas de “la in-
mensa mayoria’’.

Este: La Democracia

¢Hay alguna posibilidad de esperanza ante esta cinica dialéc-
tica en que nos ha envuelto la cultura de Occidente y en la que
estamos empefiados en continuar, al menos en sus angulos menos
obscuros?

Se afirma que Occidente tiene salida si el valor de la democra-
cia real, la efectiva, se abre paso sobre los autoritarismos de derecha
o de izquierda, sobre los presidencialismos populistas, sobre el régi-
men de fuerza de la oligarquia financiera, sobre cualquier dominio
de grupos estamentarios o corporativos. “Democracia y Educacién”,
pedia Dewey para la Democracia del Destino Manifiesto Norteame-
ricano; “democracia y educacién” pide el mundo moderno, pues los
proyectos de nacién son construcciones sociales, asentados sobre lo
provisorio pero, al mismo tiempo, sobre la captacién que los pueblos
hacen de un futuro de emancipacion.

Conclusiones

Nuestra reflexiéon pretendié situar las consideraciones teéricas ne-
cesarias para comprender la modernidad y modernizacién naciona-
les como procesos al interior del gran proyecto que sigue siendo la
construccion del mundo moderno. Estas consideraciones han sido
fundamentalmente de corte filos6fico y sociolégico; la ligazén con
el ambito educativo es efecto de estas previas consideraciones:

1) Lo moderno es méas que simple divisién del tiempo hecho
por los historiadores; es una ruptura (violenta) contra lo
pre-moderno.

2) Lo moderno es una “condiciéon de ser humano” en una épo-
ca que aparece histéricamente para expresar un modo dis-
tinto de vivir, y donde lo humano es tomado como centro
de preocupacién colectiva; de ahi que los fenémenos cul-
turales del humanismo, renacimiento, economia mundo, el
protestantismo, etc., sean factores concomitantes de lo mo-
derno.
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3)

8)

Lo moderno es una éptica de ver el mundo en oposicién al
modo de lo premoderno. En lo moderno, el cambio perma-
nente, la innovacién, el enjuiciamiento a lo dado y la pos-

.,
tul’z’aclon de algo nuevo por crear, son formas “connatura-
les” del hombre modemo. :

La defensa de la subjetividad creadora del hombre es base

del montaje de la sociedad moderna: no como “dioses”. De
ahi la defensa de la libertad.

El futuro es visto como “programas”, no sélo como con-
tinuidad del tiempo. Ese futuro por construir es la moderni-
dad: un proyecto especial con dos grandes dimensiones: el
campo de lo econdémico, basado en la ciencia factica y la
técnica/tecnologia, y el campo de lo politico con la im-
plementacién de las libertades publicas, de poderes repre-
sentativos y de la democracia como forma social bésica.
El liberalismo econémico y social condensan la conquista
de estas dimensiones.

El modernismo es el movimiento social que va a exigir per-
manentemente todas las anteriores consideraciones para_cada
sociedad y tiempo especificos; “Ser.absolutamente modernos”
(decia Rimbaud).

La modernizacién es el imperativo practico de los pueblos
y naciones para irse adecuando a las exigencias que lo nue-
vo impone a lo moderno. Para aquellos pueblos que todavia
viven en condiciones premodernas, les obliga a iniciar la
implementacién de las dos dimensiones: econémica y poli-
tica, en condiciones maximas; en aquellos pueblos que ya
tuvieron su revolucién industrial y liberal (son independien-
tes) les obliga a reacondicionar (reconversién industrial)
el aparato productivo y las férmulas del quehacer politico,
etcétera.

Esta sociedad moderna, desde su conformacién como pro-
grama econémico-politico (siglo xvmi, siglo de la Ilustra-
cién), ha montado su futuro en la conviccién de que el
saber filoséfico-cientifico-técnico sea guia de todo lo demas:
la ciencia es el soporte y gozne de su politica y de su pla-
nificacién; todos los valores de esta sociedad moderna giran
alrededor de este soporte; una verdad de corte cientifico
montaria las verdades de todas las otras practicas humanas.
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9)

10)

Vicente Carrera

Asi ha derivado una “peculiar dialéctica”: de una civiliza-
cién que rompe con lo que para los modernos es “barba-
ric” ha ido surgiendo una civilizacién barbara, unidimen-
sional, utilitaria, tecnologizante, provocando la pauperiza-
cién de la inmensa mayoria, frente al bienestar de peque-
fios grupos y naciones: Norte y Sur es el efecto de esta cu-
riosa dialéctica; el subdesarrollo de unos paga el desarrollo
de otros; aquel, efecto del desarrollo de los del Norte.

Para algunos tedricos éstos son los sintomas de una moder-
nidad que de sus buenas intenciones (“felicidad y riqueza
para la humanidad”) ha generado despersonalizacién, cosi-
ficacién, tecnocratizacién, etc., y por eso es inconclusa, tiene
que concluir su plan ilustrado. Otros teéricos dicen que al
interior de esta modernidad no hay salida para el hombre
y que hay que romper con ella y con los valores que la
montaron,

México, tras una larga crisis econémica (10 afios perdié en
su desarrollo como lo ha perdido el resto de América Latina)
intenta redefinir los términos de su vida social, politica y
econébmica. Modernizarse es su reto; la educaciéon moder-

nizada, su soporte.



