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TESTIMONIOS

ENTREVISTA A Micugr, MANSUR Kugr *

_DEL HUMANISMO, EL SER
Y LA FILOSOFiA

ALEJANDRO MORALES PALACIOS **
ALFREDO NAIME PADUA ***

1. Maestro Mansur Kuri: ;cémo es tratado o qué papel ocupa en el
arte el concepto del hombre? _ _

Varios filésofos han destacado que en la medida en que el hom-
bre fue en Occidente desenvolviendo un mayor caudal de actividades,
al llegar a cierta madurez que se manifiesta al finalizar la Edad
Media, empezd a tomar conciencia paulatina del papel decisivo que
desarrolla el ser humano, de su concepto, y de las esperanzas y
expectativas que se tienen en él.

Este movimiento iniciado con cierta madurez en el Renacimiento
llega a su culminacidén en el siglo xx, con grupos muy considerables
de artistas que llegan a la conclusién de que la funcién del arte ya
no es tanto exhibir la estructura de la sociedad o la del mundo, sino
mis bien poner de relieve lo que el ser humano es o los caminos
que conducen a que el hombre tome conciencia de si mismo. Y uno
o puede notar en mucho, en los artistas surrealistas, en los fu-

turistas y en los que siguen la corriente de la pintura abstracta,
como Malevich, por ejemplo. L

Esto también se observa en la poesia y en la literatura. Yo creo
que, al respecto, los textos que tenemos de Hélderlin y de Baudelaire
sefialan claramente este volcar la atencién a lo que es el sef-humano.

2. Maestro Mansur: A partir de Descartes la filosofia se con-
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vierte en un racionalismo en algunas ocasiones hasta exageradq;
-qué fanitey o] Hipte 5 convertiria en una respuesta un poco anti-
::acional m4s ligada a los sentimientos u otra par’fe del ser 'huma.mo?

Personas como Sabato han sefialado como salida al racionalismo
de la época moderna a la literaturfn, a la novela er-ldpart}(:,ular, y en
general a las artes. Yo creo que ésta cs una cgnm cracu:tm Eosnble.
mente correcta pero no total, porque mdt’:‘p SHcien =Mele ge sty
reaccién contra el racionalismo por lo que tiene de limitante, hay Ja
manifestacién de algo que es consustancial al arte, que es la presen.
cia consciente o inconsciente de algin concepto del ser humano,
Entonces cuando en el romanticismo empieza a hablarse muche
del yo y se recurre mucho a autores sentimentales como I‘F’:a(lcién
ante el racionalismo excesivo y el utilitarismo, de suyo se estd reac.
cionando contra una limitacién que antecede a la éROCﬁ, pero
también se estd poniendo de manifiesto algo que es esencm‘l z_a.l' arte
y que es la importancia del yo, la importancia de la subjetividad,
de la personalidad, de su libertad, y por supuesto también de sus
sentimientos y emociones. Pero no puede entonces entenderse este
recurrir a los sentimientos y emociones, y al conocimiento del yo,
solamente como una reaccién al racionalismo, sino como una ocasién
a que se manifieste un elemento esencial del arte que es el conoci-
miento del yo de la persona, del yo del artista y del yo que todo
hombre y todo contemplador desea conocer e intuir.

3. En este mismo sentido, maestro, se habla mucho de la post-
modernidad y de que tal vez sus primeras manifestaciones se dieron
en el arte; ¢por qué se manifestd. primeramente la postmoderni-
dad en el 4mbito artistico?

El fenémeno de la postmodernidad es dificil de describir y de-
{inir, porque hay desde una postmodernidad que es un simple desdén
al cuidado, a las reglas, al oficio artistico e incluso un cierto amor
a lo inarménico y desequilibrado, y hay una postmodernidad que se
puede entender como el abandono de las posturas tipicas del racio-
nalismo, del empirismo, del utilitarismo y de una mirada meramente
técnica de las artes. :

Esta. postmodernidad, que ha sido muy estudiada, es una post-
modernidad que se empezé a dar desde finales del siglo pasado.
I?odria.mos examinar el nimero tan creciente de corrientes filosé-
ficas y qe corrien.tes artisticas que lucharon contra el racionalismo.
El Propio surrealismo esti buscando en el inconsciente, y en un
inconsciente 1rrac10na:I, los pardmetros de I, actividad artistica; y
S;:lepi:;ec lllau::ct'r)‘ de vista ya no es mogemista, porque ha ab-andonado

pacion pragmatista del cilculo y la preocupacién pura-
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mente racionalista de la actividad artistica.

movimientos como el de Kandinsky y el de Male
artes industriales y las artes plasticas. Ellos tam
pacién de descubrir el yo interno, las constant
actividad artistica, y que no se manifiestan mediante un ejercicio
racional o una introspeccidn, sino mediante esas pequefias emociones
que permiten la produccién de la obra abstracta, o de la obra
artesanal que aunque cumple su funcién cabalmente, sin adornos,
sin embargo no estd sometida a un racionalismo en si, a una idea

previa, a un dominio de la matemAtica, sino que responde a otro
tipo de ideas.

Ya no se diga de
vich en el plan de las
bién tienen la preocu-
es que aparecen en la

- Entonces la postmodernidad, desde un punto de vista filos6fico,
ha aparecido desde hace mucho tiempo, y desde un punto de vista
artistico se ha manifestado también ya cuando menos desde hace
70 u 80 afios. Asi, hay mucho escindalo con respecto a la postmo-
dernidad y esto cuesta trabajo de definir. Cuando uno le pregunta
a los historiadores del arte en qué consiste la postmodernidad, no
hay unanimidad respecto de esto. En cierta manera yo creo que la
postmodernidad ha sido objeto de una censura por algunos inte-
grantes de la escuela de Frankfurt, en el sentido de que hay un
ideal moderno que es el bienestar de la sociedad, el dominio racional
del universo, el abandono de actitudes miticas o religiosas o que
pudiesen dar una esperanza al ser humano. Esta critica a lo religioso
en nombre de la modernidad racional y empirica, se manifiesta,
por ejemplo, en Habermas, en la tesis de que el ideal de la moder-
nidad es, mas que un ideal fracasado, un ideal no cumplido que
hay que seguir cumpliendo.

Pero poner todas las esperanzas en el uso de 1{1 razén y en el
cilculo humano yo creo que es un hecho que ha sido ya refutado.
No es que esté proponiendo otras soluciones, aunque por supuesto
yo tengo convicciones religiosas. Lo que quiero decir es que esto es
evidentemente un asunto de fe y de comprensién de que la vida
humana y el mundo estdn abiertos a una trascendencia, y que por lo
tanto no se trata de un mundo cerrado en el que la pura razén
pueda permitir la realizacién de la felicidad humana. Pero tampoco
e_l arte puede realizarse p]enamente dentro de Fste concepfo.. Por
€50 es que yo siento que Habermas tiene una idea muy 11m1tad51
del arte, que serfa ocasién de ver cémo de .alguna manera él
sigue insistiendo en el arte como una oportunidad de ensefianza
y docencia (por lo menos asi lo parece en alg%mos de sus dqcumentos) 4
Pero entonces yo si creo que la postmodernidad ha sido inaugurada
desde hace mucho tiempo.
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4. En relacién con csto que usted llama el dominio racional det
universo sc encuentra la téenica, y cspecificamente un concepto de
“todo administrado” a través de una tecnocracia; ¢qué tanto afecta
este mundo tan administrado a un concepto de hombre y de huma.
nismo que valga la pena y que tome cn cuenta lo 'tr:dsccnclcnte?

La viabilidad dec un mundo plenamente admlm.'ftrado depende
de que esc mundo sea administrable. Esto es muy importante; yo
creo que la naturaleza del mundo revela ciertas caracteristicas que
lo colocan més alld de la posibilidad total de ser marflpfulablc_
Entonces, esta concepcién de un mundo totalmente administrable
esti suponiendo un utopismo, una violencia en contra dec nuestro
conocimiento cientifico y filoséfico de lo que realmente es el mundo,
y ya no digamos de lo que realmente es el hombre. Porque supo-
niendo, sin conceder, que el mundo es administrable... ;hasta qué
punto el ser humano puede alcanzar su plenitud, su felicidad, su
realizacién, dentro de un universo perfectamente administrable?
En otras palabras, ;realmente la felicidad, y la realizaci6n humanas
se someten a un concepto de administracién total, o la adminis-
tracién es algo que afecta basicamentc a las cosas y a los productos?

Yo creo que la realidad es que el hombre es un ser que rompe
cualquier marco de administracién porque ni en su felicidad ni en
su desdicha el hombre es un sujeto administrable. Es mis bien un
sujeto que busca consuelo en estc universo, no un ser que busca
una administracion de sus propios recursos. Un ideal como el de
Benjamin Franklin de tener unas hojas en las que se va llevando
la administracién de la propia conducta, era viable en esa época
porque estaban asentados los conceptos basicos de la vida y la
religién. Asi, el relacionalismo se daba el lujo de administrar ciertas
formas de placer humano porque bésicamente el hombre se sentia
todavia en un lugar en el mundo. Pero en esta época en que el
hombre se siente como un ser perdido en el universo, aislado con
frecuencia de la sociedad y también, como lo ha hecho ver Lotz
aislado de Dios, ya este juego de la administracién humana no ha
resultado porque hay problemas mas urgentes, como aquellos que
la logoterapia trata de contestar. El hombre ya tiene problemas
que se relacionan con su sentido en la vida; ya no le basta simple-
mente una buena administracién de su hacienda psiquica y de su
hacienda econdémica.

5. En relac-ién con lo que dice Johannes Lotz en e] sentido de que
el ser efté intimamente escondido, manifestindose el ente y no el
ser, ¢cual es la diferencia con Heidegger en torno a esto?

Yo creo que la posicién de los pensadores cristianos .radica en
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una nocién del ser mas desarrollada que la del Heidegger del “Ser
y Tiempo.” Hay estudios sobre Heidegger, tomando en cuenta las
épocas Posteriores al autor y sus escritos, que abren la posibilidad
de una concepcion del ser més similar a una concepcién tomista.
El Heidegger del “Ser y Tiempo” es un Heidegger desesperado, y
desesperante de alguna manera, en la medida en que parecc iden-
tificar al ser con la temporalidad y, por ello, con un caracter total-
mente aniquilante de la realidad y absolutamente mortal del, ser
humano. Desde este punto de vista, esto significaria un uniyerso
sin esperanza y un hombre destinagdo a la muerte.

Entonces Lotz y muchos existencialistas cristianos, e incluso ju-
dios como Buber, u ortodoxos como Nicolas Berdieff, sostienen que
el ser humgano tiene una dimensién temporal, abierta 3 la libertad,
a la creatividad, pero también abierta a la eternidad porque es una
nccion del ser mas amplia que la que tiene Heidegger. Y esta nocién
del ser que da cabida a estos valores, que da apertura a la trascen-
dencia en contra de la actitud solipsista de la filosofia positivista
y de las actitudes del siglo xix y de la modernidad, abre las posi-
bilidades de la creatividad humana, lo cual también va en contra
de la mentalidad conservadora del siglo xmx que crela que la his-
toria - humana no era mas que repetitiva y que no habia méis que
una manifestacién en el futuro de lo que ya estaba en el presente
y en el pasado.

~ Estas perspectivas existencialistas modernas, entre las cuales estin
las de los cristianos y también las de personas que no lo son, acen-
than aspectos muy importantes como son la realidad de la trascen-
dencia y que el hombre trasciende al mundo, la apertura al otro
y a los otros incluyendo a Dios, y la creatividad: la posibilidad de la
novedad en el uso de l3 libertad humana. Y esta creatividad humgna
se manifiesta, por ejemplo, en el arte con la creacién de obras de
arte que no solamente son nuevas realizaciones para satisfacer una
necesidad, sino nuevag manifestaciones del ser.

6. Maestro: en una sociedad de consumo en donde, infortuna-
damente, se tiene por mas importante tener que ser... ¢cual seria
el papel que la filosofia tendria que cumplir?

Yo creo que ya la filosofia ha realizado su trabajo en el sentido
del analigis, la investigacién y la puntualizacién de los temas. Y creo
que ahora la filosofia tiene una funcién docente y de comunicacién
social en el sentido de regular la conducta de los pueblos e iluminar
la inteligencia y sensibilidad de las personas para que comprendan
que muchos de sus problemas y gran partc de sus necesidades no se
relacionan con el «tener” stno con e] “ser”, Ffay una cspecie de situa-
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cién enfermiza en que las personas creen que su prol?lema,“que es
realmente un problema del ser, se va a resolver medlal}te tener”,
Como cuando se regala juguetes a los nifios que son desdichados Ppor
falta de carifio y por un aislamiento con respecto a su familia;
mientras mas cosas se le dan al nifio, més infeliz se le hace sentir.
Esta es una patologia: estar buscando una cura a problemas de ser
a través de un tener. Entonces la filosofia tiene que rna,mfe.star este
tipo de vicios, y creo que éste es su papel. Un papel que tiene que
desarrollarse desde las escuelas, en donde se dote a la gente de la
capacidad de entender este tipo de diagnosticos.

7. Los conceptos de esta Gltima respuesta, ¢qué matiz tendrian
al ser aplicados a la vida universitaria?

Yo creo que en ¢l caso de nuestro pafs existe una situacién que si
valdria la pena aclarar y, en cierto sentido, quizd hasta criticar.
A pesar de que se han admitido en el seno de la ensefianza muchas
materias filoséficas, con lo que se cree romper el predominio de
situaciones positivistas, lo cierto es que en gran parte de las institu-
ciones educativas del pais las materias que de tipo filos6fico real-
mente se ensefian son una prolongacion y fortalecimiento de actitudes
positivistas, Asi por ejemplo, se insiste en dar clases de légica en la
medida en que es logica del pensamiento cientifico, entendiendo
por ‘‘cientifico” a las ciencias naturales. Se ensefian conceptos de
metodolpgia de las ciencias también naturales. Y se ensefian con-
ceptos de ética que mas bien estin correspondiendo a la construccién
de una sociedad industrial. Y las materias auténticamente filos6ficas,
como son las materias que hablan del sentido de la existencia y de la
vida humana, del sentido de la cultura, del sentido de la liberacién
del hombre mediante el saber, son materias que quedan postergadas
y practicamente no se ven.

Y lo mismo pasa con otro tipo de materias; como las éticas, que
son materias en las que se insiste en una concepcién inmanentista del
mundo en la que finalmente la lucha contra el concepto pragma-
tista y positivista de la vida es modificado y sustituido por un con-
ceRto que muchas veces se acerca a una forma todavia mas autori-
taria o tecnécrata de la propia existencia. De tal manera que,
entonces, no se estd logrando una finalidad de abrir la libertad
de los.alurfl’nos. Por eso es que uno se puede preguntar si de veras
la’ generacion del “Ateneo de la Juventud” que luché contra la
educ.ac-mn positivista en México no fue finalmente vencida por los
administradores de la’educacién; porque lo cierto es que no nota

uno un Incremento de actitudes metafisicas o de apertura general'
a los valores filoséficos.
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8. Maestro Mansur, una pregunta muy especifica sobre 1a filo-
sof1a’ anahtufa, que trata principalmente cuestiones del lenguaje:
¢que tanpta influencia hay de los Estados Unidos en relacién con
ese tema!

NOSOtr?§ debfemos de tener presente que gran parte de los fil6-
sofo_s’ anahucos' tienen Posturas filoséficas diversas. Tener una preocu-
pacién de! flnallsls del leng.ua_]e no equivale a ser positivista, puesto
que ha.y fllOS.Of(?S que practican el analisis del lenguaje y pertenecen
a corrientes. diferentes; personas de tendencias metafisicas y de
tendex::mas no metafisicas, Pero en general creer que el problema
filosfico es un problema de terapia del lenguaje, es sefialar un
punto importante pero no capital de la problematica filosofica.
Claro que es importante que la gente hable con la mayor claridad
y la mayor conciencia posible de lo que estin indicando, pero yo
creo que hay otros problemas ademés de esto. Por eso es que alguien
dijo, con toda razén, que la claridad no es suficiente.

9. ¢Pero no nota también un deterioro de la capacidad de
comprensién del lenguaje por parte de los universitarios en el
mundo de hoy?

Si, es muy cierto. En general se quejan los maestros de casi
todas las asignaturas de que el alumno contemporaneo ha perdido
capacidad de aprender de otras personas. Esto es debido a una
intromisién excesiva, quizd inadecuada, de elementos tecnoldgicos
en la ensenanza. Tan importante es que una persona aprenda a
leer como que aprenda a aprender de otras personas. Por supuesto
que esto ultimo se ha deteriorado mucho; todos los alumnos escu-
chan a sus maestros y no les entienden. Por otra parte los alumnos
con mucha frecuencia no se plantean ellos mismos los problemas;
no son problemas que ellos sientan tener. Entonces légicamente
tampoco pueden pensar en las respuestas correctas a esos problemas.

10. Volviendo al tema de nuestra entrevista, maestro, usted sabe
que la filosofia tiene un papel social, y aqui en México se ha cues-
tionado mucho la relacién con la identidad, la libertad, y con la
creatividad. En relacién con las respuestas que la sociedad espera
Y cuestiona, gcual serfa el lugar que ocupa dentro de la gama de
sistemas filoséficos del México de hoy el Neo-Ton:usmo? .

Bueno, yo creo que el Neo-Tomismo en M’émco ha tenido un
relativo desarrollo a pesar de cierta persecucion oficial que uno
tendrfa que definir, Yo recuerdo mucho al doctor Graef, gran fisico
Y matematico mexicano que fue fundador de alguna manera de la
Facultad de Fisica de 1a UNAM, que alguna vez conta]:-ba que la con-
cepcibn filoséfica que &l sentia més actual en el tiempo era la
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concepcién aristotélica, pero que él no lo podia decir en Plblico
‘porque iban a pensar que estaba a sueldo del Arzobispado. Este ¢;
de situaciones, el hecho de que a alguna filosofia se le asocie exce.
sivamente con la Iglesia, a veces perjudica la credibilidad | i
disposicién de la gente a acercarse a ella. Pero también por o,
parte hay que reconocer que en la psicologia especial que acerc,
a los alumnos a las corrientes filos6ficas estan aspectos de moda, de
actualidad. En ese sentido, el Neo-Tomismo ha tenido muy pocq
éxito como un “personaje” de moda puesto que, inclusive, de suyo
busca alejarse de esta actitud.

Pero independientemente de esto podemos decir que hay en
México un buen nimero, muy serio, de pensadores, especialmente
dedicados a la Filosofia del Derecho, que sienten el pensamiento
Neo-Tomista. En el campo estrictamente académico-filoséfico, ha
habido permanentemente en la Facunltad de Filosofia de la UNAM
la presencia de pensadores tomistas. Y el nimero de pensadores
que hay en instituciones conectadas con el pensamiento cristiano,
sin ser rotundo, es fuerte, es grande.

Y hay que decir que hay varias corrientes que se manifiestan en
las instituciones ligadas al pensamiento cristiano. En la propia Ibero
no todos los maestros son de filiacibon Neo-Tomista; hay una -
bertad de pensamiento muy notable. Si, hay un buen nimero de
Neo-Tomistas que viven muy entregados a su docencia y muy limi-
tados por ella misma, razén por la cual quizd no ha podido  tener
toda la proyeccién que mereceria. Porque la filosofia Neo-Tomista
se tiene que realizar también en un pensamiento fecundo de ilumi-
nacién_ de la realidad y no solamente en la repeticién escolar. Pero
cuando una gente tiene que vivir como maestro, es muy dificil que
tarde o temprano no termine cayendo en la repeticién. Es decir, en
Meéxico nos ha costado trabajo crear un espacio adecuado para que
el filésofo, de cualquier corriente, sea suficientemente fecundo. Y
esto nos pasa también a los Neo-Tomistas; no tenemos estos €spa-
cios, no tenemos las oportunidades de profundizar, de aplicar nuestros
conocimientos a los diferentes aspectos de la realidad, de trabaj8r
interdisciplinariamente como investigadores del mundo social, del
mundo artistico. Entonces es un trabajo que sigue siendo indi\’.ldlla'
lista. Yo creo que por aqui la UIA puede dar pasos muy serios, ¥
creo que de alguna manera los estamos empezando a dar, para
generar un espacio en que haya interdisciplinariedad y se dé Ca;blda
a que los maestros puedan ser en alguna medida creativos. S 1°
hay esto, pues seguird siendo 1til lo que se haga, pero en menor
escala.



