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PARADIGMAS

LA IGLESIA EN LA BUSQUEDA
DE UNA GLOBALIZACION AILTERNATIVA

Michael Sievernich, sj°

Empezamos con un personaje notable de los tiempos del Renacimien-
to en Italia hace mas de 500 afnios. En los comienzos de la modernidad,
este hombre joven, de la edad estudiantil de 22 afios, concibi6 un dis-
curso sobre la “dignidad del hombre™ (De hominis dignitate). En for-
ma programatica describe en este discurso el nacimiento del Yo
moderno concebido por el espiritu del Renacimiento. Este nacimien-
to marca el comienzo de la apertura global al mundo que, pocos afios
después, habia de ser realizado geograficamente por Cristobal Colon.

El joven que habia escrito esta apoteosis del hombre forjador del
mundo se llamaba Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494) y fue
un humanista italiano del siglo XV. En forma de una fabula sobre ’
creacion, describe Pico como Dios, el “sumo arquitecto”, coloca al
hombre en total libertad en el centro del mundo y lo capacita para per-
feccionarse a si mismo y para formar al mundo.

Pico le hace decir al “sumo constructor”: “Has de determinar tu
naturaleza td mismo, sin restriccion alguna y sin estrechez, segun tu
propio y libre parecer”. “Yo te he puesto en el centro del mundo [...]
No te hicimos ni celestial, ni terrenal, ni mortal, ni inmortal para que,
como tu propio escultor libre y creador (plastes et fictor), te des a ti
mismo la forma que prefieres. Puedes degenerar a lo bajo y animal;
pero también puedes regenerarte a lo alto y divino.”

* Doctor en Teologia. Profesor en el Philosophisch-Theologische Hochschul Sankt Georgen
Franfurt am Main.
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Esta posicion central del hombre marca ¢l principio de la moderni-
dad. Todo el espacio del mundo se convierte en tarea; ¢l hombre entra
en ¢l papel del formador del mundo. La globalizacion empicza y con
¢lla sc vislumbra el proyecto de la modernidad —pero también su
ambivalencia.

Preguntamos por las tareas del cristianismo en la ¢poca de la
globalizacion, siguiendo el Concilio Vaticano 11 que vio ¢l nuevo hu-
manismo en “edificar un mundo mejor en la verdad y en la justicia”
(Gaudium et spes n. 55). Nos limitamos aqui a la construccion de un
mundo mejor “en la justicia”.

La globalizacién como reto

La globalizacion se ha convertido en una palabra clave. Ningtn eslo-
gan configura como éste los discursos y los sentimientos del presen-
te. Por un lado, conlleva expectativas y esperanzas, por el otro,
angustias y temores. Los unos estan visualizando la cooperacion ex-
tendida por el mundo entero y el bienestar global en todos los conti-
nentes, mientras que otros temen la segregacién social en todo el
planeta y una cultura uniforme que nivele las demas culturas. Indiscu-
tiblemente, la entrada al tercer milenio esta acompafiada ya por el au-
mento y la intensificacion de las relaciones sociales que estan
convirtiendo al mundo en una “aldea global”. El aumento y la inten-
sificacion de las interacciones transnacionales inserta cada vez mas a

los individuos y a las instituciones en una red compleja de mutuas
dependencias.

Los rostros de la globalizacion

Muchos relacionan la globalizacién exclusivamente con los cambios
economicos. La globalizacion econdmica como locomotora del desa-
rrollo global incluye, segun los expertos, fenémenos tales como la
globalizacion del comercio, es decir, el aumento dinamico del comer-
cio a nivel mundial por medio de la apertura y desregulacion de los
mercados; la globalizacion de los mercados de capital, es decir, €l
entrelazamiento global de las finanzas, o las decisiones de inversion y
ubicacion de las empresas multinacionales. Estas globalizaciones no
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son un fenomeno natural, sino que son producto de decisiones politi-
cas, como los convenios de Bretton Woods (1944), la cooperacion
econdomica europea (OECD, 1960) o la nueva reglamentacion del co-
mercio mundial (WTO, World Trade Organisation de 1994 como suce-
sor del GATT, 1947).

Sin embargo, la globalizacidn tiene muchos rostros. No s6lo se trata
del flujo internacional de mercancia, del capital financiero movil y de
las empresas internacionales, sino también de otros fendmenos. Un
clemento esencial es la telecomunicacion, sobre todo la red
internacional /nternet que permite un intercambio de informacion y
conocimiento de intensidad y calidad nunca vistas. Hay, ademas, a
causa de la reduccion de los costos de transporte, la creciente movili-
dad de las personas que toma la forma del turismo masivo. Finalmen-
te, la globalizacion tiene también una dimension cultural, en cuanto se
esta globalizando simultdncamente la imagen de la civilizacién occi-
dental con sus ideas y representaciones de valores (derechos humanos,
democracia, pluralismo). A la creciente globalidad cultural pertenece
el hecho de que en el mundo entero se escucha a Bach y Beethoven;
se baila el tango y la salsa; se lee a Shakespeare y Dostoievski; se es-
tudia a Aristoteles y Kant; y se venera a Socrates y Buda.

Tampoco hay que olvidar a otros actores globales como las grandes
religiones, sobre todo la Iglesia catdlica con més de mil millones de
miembros. Como la Iglesia es el “actor global” més antiguo represen-
tado y actuando en el globo entero, su misién espiritual y su larga ex-
periencia historica se traducen en una corresponsabilidad particular
por la configuracion humana de la globalizacion. Agréguense a este
cuadro las Naciones Unidas como comunidad global de los pueblos, la
ampliacion del derecho internacional y el aumento de las cortes pena-
les globalmente competentes (La Haya), las Organizaciones no Guber-
namentales —para nombrar solo algunos.

La otra cara de la globalizacion .

Por pacifica y benéfica para todos que parezca esta cooperacion glo-
bal, los procesos de globalizacion tienen sus sombras. Entre ellas —d.c
nuevo para nombrar sé6lo algunos factores— adquieren relieve las si-
guientes: 1) la movilidad de los refugiados, movimientos migratorios
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enormes causados por razones economicas (mas de 100 millones de
personas) o politicas. La movilidad del trabajo humano ¢s obstaculi-
zada por razones politicas, micentras que la movilidad deseada de bie-
nes, servicios y capitales s facilita, 2) La Internet no s6lo hace posible
la difusion global del conocimicento, sino que fomenta la proliferacion
del racismo, de la pornografia y de la glorificacion de la violencia,

El filosofo aleman Otfried Hoffe (Tubinga) recuerda que la comu-
nidad humana no es solamente una “comunidad de cooperacion”, sino
también una “comunidad de violencia” y una “comunidad de miseria
y sufrimiento” (Hoffe, 1999: 15-20). Con csto quiere subrayar, por un
lado, que sc estd globalizando también la violencia —en la forma de
dos guerras mundiales en el siglo XX y de cientos de guerras
regionales, en parte con participacién global (Afganistan, Irag,
Bosnia). Con la tecnologia actual de los armamentos es factible gene-
rar destrucciones extensas en cualquier punto del globo y extender la
guerra al espacio. También existe la criminalidad globalizada del
comercio con drogas, armas y personas humanas, sin olvidar la
globalizacion ecologica de los dafios ambientales (planta nuclear de
Chernobyl, agujero de ozono). Al hablar de la “comunidad de miseria
y sufrimiento”, Hoffe recuerda el hambre y la pobreza, el subdesarro-
llo econémico, politico y cultural que quiza siempre ha existido, pero
que es agudizado por cl aislamiento de los procesos econémicos y
comunicativos de globalizacion.

Estos y otros fendmenos indican la necesidad de una accion global.
Ante la violencia se necesita un orden global de derecho y paz; para la
cooperacion se necesitan condiciones basicas equitativas (democracia,
estandares sociales minimos, derechos humanos) y la situacion de
pobreza y hambre suscita preguntas por una justicia y solidaridad
globales. La Iglesia, en cuanto actor global y en razén de su mision de
diaconia tiene la obligacion de ayudar, en el espiritu del evangelio, a
dar a la globalizacién un rostro humano y de verla desde la perspecti-
va de aquellos que carecen de lo necesario y que sufren. Segin el
Concilio Vaticano 11, “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las
angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres
y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angus-
tias de los discipulos de Cristo” (Gaudium et spes n. 1).
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Pobreza globalizada

La pobreza tan extendida representa un problema social global y su
superacion €s uno de los retos mas grandes, por el cual la comunidad
global no s¢ ha ocupado suficientemente. Segin calculos recientes del
Banco Mundial, aproximadamente mil cuatrocientos millones de per-
sonas viven actualmente en “miseria extrema”. Estas deben sobrevivir
con menos de un dolar diario, lo que significa que no disponen de los
recursos necesarios (ingresos para la compra de bienes y el acceso a
bienes tales como sistemas de salud y educacion) para satisfacer sus
necesidades basicas y para llevar su vida en condiciones dignas. Las
manifestaciones de la “miseria extrema” son hambre, desnutricion y
enfermedad sin servicios médicos, la existencia en asentamientos
higiénicamente inaceptables, falta o escasez de acceso a la educacion
(analfabetismo) y falta de trabajo o trabajo mal pagado. A este cuadro
se agrega la carencia de posibilidades para la participacion politica y
cultural. La mayoria de las personas en esta categoria son mujeres.

En un mundo cada vez mas globalizado, es una obligacion moral
tomar medidas contra la pobreza y actuar para atenuar y eliminar los
contrastes sociales. La cumbre mundial para el desarrollo social
(Copenhague, 1995) se ocupd de la problematica de la pobreza y de-
signo la concentracion creciente de riqueza y pobreza como inacepta-
ble. Sin embargo, es evidente que en la ultima década la ayuda oficial
al desarrollo no ha crecido sino disminuido. Los paises lideres de la’
Organizacion de Cooperacion para el Desarrollo Econémico (OCDE),
que antafio se habian comprometido a destinar 0.7 por ciento de su
producto interno bruto (PIB) a la ayuda al desarrollo, reunen hoy un
escaso 0.2 por ciento para los pobres.

El hecho es que la mayoria de los paises pobres son incapaces de
liberarse del yugo de la pobreza sin ayuda extranjera. También para los
paises prosperos, la relacion con los pobres en todos los continentes se
est4 convirtiendo en una pregunta decisiva. El presidente americano
John F. Kennedy anticip6 en 1961 lo siguiente: “Si una sociedad libre
no es capaz de ayudar a los muchos pobres, tampoco sera capaz de
salvar a los pocos ricos” (The Presidents speak, p. 270).
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La Iglesia ante la pobreza

Es cierto que a la religion no le compete la solucion de los problemas
econdémicos y sociales, y por eso tampoco a la Iglesia en cuanto cris-
tianismo organizado. Estas tareas les corresponden a la politica de los
Estados nacionales y a las organizaciones de Estados. Sin embargo,
también la Iglesia tiene una corresponsabilidad distintiva. ;Cual con-
tribucion puede y debe asumir la Iglesia de acuerdo a la comprension
que tiene de si misma?

La obligacién particular ante los pobres esta biblicamente fundada
y marca cual programa el principio del ministerio de Jesus. En su pri-
mera predicacidn, Jesis recoge las palabras mesianicas de Isaias (Is
61,1s.) diciendo: “El Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungi-
do. Me ha enviado a anunciar a los pobres (ptochoi) la Buena Nueva
(euangelizasthai), a proclamar la liberacién de los cautivos y la vista
a los ciegos, para dar libertad a los oprimidos y proclamar un afio de
gracia del Senior” (Lc 4,18s.). La idea de que el ungido del Sefior, el
Mesias, el Cristo, viene a ayudar a los pobres y necesitados es
profundizada en el discurso de Mateo sobre el “Juicio final”: el Hijo
de hombre se identifica con los que tienen hambre y sed, con los ex-
tranjeros y enfermos, los desnudos y encarcelados y dice que aquello
que se hace a uno de los mas pequeiios, se le hace a él (Mt 25,31-46).
El cuidado de los marginados forma parte irrenunciable del segui-
miento de Jesus.

El nicleo mistico del encuentro con Cristo en el pobre ha configu-
rado a la Iglesia y su actuacion caritativa en la diaconia durante dos
milenios. Sin embargo, en el siglo XX, el siglo de la pobreza globali-
zada, también la preocupacion por los pobres habia de globalizarse.
Esta globalizacion tuvo lugar en el Concilio.

La direccion fue indicada por el Papa Juan XXIiI, ahora beatificado,
que planteo que la Iglesia habia de convertirse en una Iglesia para todos,
particularmente en una “Iglesia de los pobres” (Chiesa dei poveri). El
recuerdo de Cristo exige a la Iglesia que reconozca “en los pobres v en
los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente” (Lumen
gentium n. 8). Ademas, los cristianos han de hacerse conscientes de que
“es el propio Cristo quien en los pobres levanta su voz para despertar la
caridad de sus discipulos”; es deber de todo el pueblo de Dios venir en
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ayuda de los pobres, “no sélo con los bienes superfluos, sino también
con los necesarios™ (Gaudium et spes n. 88, cf. también n. 42 y 69). El
simbolismo del amor a los pobres, por consiguiente, forma parte de la
autocomprension teoldgica intima de |g Iglesia.

La opcion por los pobres

En Puebla (1979), el episcopado comprobé “como el mas devastador
y humillante flagelo, la situacion de inhumana pobreza en que viven
millones de latinoamericanos” (n. 29) y pidié reconocer en los rostros
concretos de los pobres los “rasgos sufrientes de Cristo” (n. 31-39).
Los obispos afirman, por un lado, “la necesidad de conversién de toda
la Iglesia para una opcidn preferencial por los pobres, con miras a su
liberacion integral” (n. 1134) y, por otro, subrayan “el potencial evan-
gelizador de los pobres” (n. 1147). Ademas, el documento de la 1v
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Santo
Domingo (1992) vuelve a tomar la opcién por los pobres a la que na-
die puede sustraerse. También aqui, el fundamento de la opcién es el
descubrimiento del rostro de Cristo en el rostro de los pobres que su-
fren. “En la fe encontramos los rostros desfigurados por el hambre
[...]; los rostros desilusionados por los politicos [...]; los rostros angus-
tiados de los menores abandonados [...]; los rostros sufridos de las
mujeres humilladas y postergadas; los rostros cansados de los
migrantes [...]" (n. 178).

En su magisterio social, Juan Pablo 11 ha hablado una y otra vez de
la opcion por los pobres y de su importancia para la Iglesia global. En
su Enciclica social Sollicitudo rei socialis (1987) recalca que la “op-
cién o amor preferencial por los pobres” presente en la tradicion de la
Iglesia, tiene que ver tanto con los asuntos de la vida diaria como con
las obligaciones sociales, politicas y econdémicas a nivel nacional e
internacional (n. 42, 57). La Enciclica Centesimus annus (1991), pu-
blicada para conmemorar el centenario de la primera Enciclica so-
cial Rerum novarum (1891), plantea la opcion en términos que, mas
alla de la pobreza material, abarcan la pobreza cultural y religiosa y la
pobreza de las victimas del consumismo (n. 57).

La “opcion por los pobres” se ha convertido en una expresion progra-
Mmatica que ha tenido su trayectoria también en las iglesias locales de



98 La Iglesia en la busqueda de ur _wobalizacion alternativq

otros paises. Los obispos catdlice .e los Estados Unidos han dado a 13
opcion por los pobres un lugar .ntral en su carta pastoral “Justicia eco-
noémica para todos” (1986) . obligacion ética particular respecto de los
pobres no se limita a lo- _obres en el propio pais (n. 170-215), sino que
abarca a los pobres -~ .« Tercer Mundo (n. 252), y la politica exterior de
los Estados Unidos no estd exenta de este criterio (n. 260). También la
carta social comtn de las iglesias catdlicas y protestantes de Alemania
Para un futuro en solidaridad y justicia (1997) habla de una “opcién por
los pobres, débiles y marginados” (n. 105ss.).

Con la opcién por los pobres, entonces, ha tenido lugar, a nivel de
la Iglesia global, un cambio de perspectivas que el tedlogo peruano
Gustavo Gutiérrez ha llamado “la irrupcion de los pobres” en la Igle-
sia y en la sociedad. Gutiérrez entiende esta irrupcién como la irrup-
cion de Dios en nuestras vidas y como camino hacia el Dios de

Jesucristo (Gutiérrez 1990, 15).

Compasion y solidaridad

La interrelacion entre la cuestion de los pobres y la cuestion de Dios
es tipica para la reflexion teologica en América Latina. Pienso en
Bartolomé de las Casas, quien hablo de los indios como “cristos
flagelados™, o bien en los “pueblos crucificados”, como los llaman
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino. Pero esta manera de ver las cosas €s
también tipica para la teologia europea de Johann Baptist Metz, por
ejemplo, que resume bajo el concepto de “compasion” el programa
global del cristianismo en la época del pluralismo de las religiones Y

culturas.

La compasion como programa mundial

En 1997, Metz, uno de los mas inspirados teologos catdlicos de las
ultimas décadas, introdujo el concepto de “compasion” para ex-presar
la “sensibilidad al sufrimiento” del mensaje cristiano. Para él, este
concepto es la palabra clave para el programa ético mundial del cris-
tianismo en la época de la globalizacion. A sus ojos, la “compasion”
es la herencia biblica al espiritu europeo, tal como la curiosidad es la
herencia griega y la mentalidad juridica la herencia romana. Segun
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esto, la compasion, la ciencia y e]
cidental (Metz, 2000).

Sila importapc?a de este concepto ha de consistir en |a capacidad de
percibir el sufrimiento ajeno, queda identificado un presupuesto para
todas las formas de solidaridad social, para una futura politica de la
paz y para la mutua‘ comprension de las culturas y religiones. ;Cuén-
to Sllﬁ'ixnlql}lo poc.ina ser evitado si se actuara segun el imperativo de
la compasion y si nos acordaramos no sélo del propio sufrimiento,
sino del sufrimiento ajeno, del sufrimiento de los demads, incluso del
de los enemigos? Una ética global no se basa en un consenso minimo
entre las culturas y las religiones, sino que el universalismo ético po-
dria mds bien tener su fundamento en el reconocimiento de una auto-
ridad que pueda ser invocada en todas las grandes religiones y
culturas. Para Metz, ¢sta consiste en el “reconocimiento de la autori-
dad de los que sufren”. Dado que todas las religiones conocen una
mistica del sufrimiento, es posible que aqui se establezca una coali-
cion para el fomento de la compasion y que surja una opr<icion comun
a las causas del sufrimiento injusto e inocente en este m. Ao,

Metz cuestiona criticamente la proclamacién de la Igles. nregun-
tando si no ha divorciado demasiado su discurso sobre Dio. de la
memoria humana del sufrimiento. Pregunta si la crisis actual - la
Iglesia no tiene que ver con el hecho de que se anuncia a Dios =
espaldas a la historia del sufrimiento”. ;No seria cierto que al habla.
de Dios se separa la autoridad de Digs de la autoridad de los que su-
fren, y esto aunque Jestis mismo, en la famosa pardbola del juicio fi-
nal (Mt 25), entendio la historia de la humanidad como sometida a la
autoridad de los que sufren?

Por eso, el discurso sobre Dios en la tradicion biblica puede ser
universalizado solo pasando por la cuestion del sufrimiento, es decir,
por medio de la memoria de la pasion, la memoria del sufrimiento de
los otros. También la mirada de Jests no se dirigia en primer lugar a
los pecadores, sino a los que sufrian —a los cojos o poseidos, los cie-
g0s o paraliticos a quienes curaba—. En Jesis, la sensibilidad al sufri-
miento de los demas era la expresion mas fuerte de aquel amor que la
parabola del “Buen Samaritano” (Lc 10,25-37) ha inculcado para
siempre a nuestra memoria cultural. Nos convertimos en projimo al

derecho han marcado la cultura oc-
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acercarnos al que sufre. En este modo de la compasion se unen el amor
al projimo y el amor a Dios (cf. Mt 22,37-40), y el discgrso sobre Dios
se hace sensible al sufrimiento. Una semejante compasion estuvo pre-
sente en los principios de la teologia latinoamericana, dado que, en el
siglo xv1, Bartolom¢ de las Casas, el gran obispo de Chiapas, nombrg
como motivo decisivo la “compasion con los pueblos inocentes™ de lag
Américas. Lo mismo se encuentra en Vasco de Quiroga.

Solidaridad con los otros

Cuando la compasion, en cuanto sensibilidad al sufrimiento, conduce
a la actuacion. se convierte en solidaridad. Empieza con el reconoci-
miento de que todos los hombres son vulnerables y estan expuestos al
sufrimiento y que pueden y deben ayudarse mutuamente, sca indivi-
dualmente. sea como comunidades o pueblos. En el sentido de la pe-
dagogia ignaciana, la solidaridad significa jugarse la vida como
“hombres y mujeres para los demds” (Pedro Arrupe), que se compro-
meten para una mayor justicia.

Ante el hecho de que “todos estamos en el mismo barco”, la solida-
ridad es una actitud y mentalidad del individuo que capacita a la per-
sona para ponerse al servicio de los demas o de una comunidad, es
decir, ser para los demas. Ademas, la solidaridad es un principio social
que se reficre al deber de asistir a otros para asegurar la oportunidad
de cada uno de desarrollarse y al deber de asegurar la construccion de
una sociedad justa. La solidaridad es una categoria de responsabilidad
mutua, para que todos los hombres puedan llegar a ser sujetos y seguir
siéndolo.

La solidaridad esta ordenada hacia la persona y, por consiguiente,
estd fundada en la comin dignidad de todos los que tienen rostro hu-
mano. En este sentido, la solidaridad tiene validez universal y no to-
lera ninguna exclusividad. La medida de todos los sistemas ha de ser
su servicio al desarrollo de la persona humana, a su respeto y su dig-
nidad. Los derechos humanos son explicitaciones de este principio de
personalidad, y son derechos individuales de libertad, derechos de
exigencia social y derechos politicos de participacion. En el contexto
de la globalizacion, la solidaridad exige la igualdad original de todos
los hombres como creaturas de Dios. Esta es la razén por la que exige
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también el reconoc‘:imien.lo' de qug “log b-icnes de la creacion estan
Jestinados a todos™ (Solltcz{udo' rei S()CI‘(HIS, n. 39). ' o

Al mismo tiempo, la solidaridad est4 ordenadg hacia la subsidia-
ridad, segun la cual no es licito rechazar del i.ndiwdu_o y -de. las comu-
nidades pequeias lo que pueden contribuir por iniciativa propia
(Oumragesfmo anno, n. 79). La subsidiari.d.ad, que vqle a escaﬂa gran-
d; y pequena, significa que la responsabilidad propia y la aSlSlCHC:lEl
tienen la prioridad, a la vez que exige el desmantelamiento de los sis-
temas centralistas, autoritarios y paternalistas. La Unidén Europea esta
oreanizada segin este principio (Contrato de Maastricht, 1992, art. 3b).
Sera necesario organizar la solidaridad en forma subsidiaria.

Finalmente, hay que subrayar con Johann Baptist Metz que la soli-
daridad no se extiende solamente a los contemporaneos. Vale también
“hacia atras”, es decir, es solidaridad de memoria con los muertos: y
vale “hacia delante”, es decir, es solidaridad de responsabilidad por las
generaciones futuras (Metz, 1977: 70-74, 204-211).

Junto con el servicio de reconciliacion y con el saber oric  “dor, la
compasion y la solidaridad forman el nicleo de un humanismo . “stia-
no capaz de contribuir a la formacién y humanizacion de los proce s
de globalizacion. En el fondo se trata de la globalizacion de la “res
ponsabilidad™ cristiana como de una doble “respucsta” a los retos de
nuestro tiempo y al reto con el que Dios nos confronta aqui y ahora.
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