Universidad Iberoamericana Puebla
Repositorio Institucional http://repositorio.iberopuebla.mx

Revista Magistralis Numero 27

La risa de Dios: el sentido del texto y su
conservacion a traves de los diversos soportes

Fort, Liliana

2006

https://hdl.handle.net/20.500.11777/5386
http://repositorio.iberopuebla.mx/licencia.pdf



PARADIGMAS

LA RISA DE DIOS:

EL SENTIDO DEL TEXTO

Y SU CONSERVACION A TRAVES
DE LOS DIVERSOS SOPORTES

Liliana Fort'

Evolucién de la vida

La caracteristica mas peculiar es que un ser autopoiético se levanta por
sus propios limites, constituyéndose como distinto del medio
circundante por medio de su propia dindmica.! Cuando la célula se
diferencia de su entorno, perfeccionando su organizacion autopoiética,
podemos contemplarla como el primer orden de la vida. Como
organismo autopoiético percibe lo que necesita para continuar
manteniéndose en vida y recurrentemente se mueve para satisfacerse.
Asi esta en condicion de reconocer a aquellos organismos que se le
asemejan (cuando es provocada por ¢l medio en el que se encuentra); de
esa manera se identifica y acopla con otros organismos autopoi€ticos.
Nosotros como observadores, podemos mirar como este acoplamiento
estructural da lugar al segundo orden de la vida que constituyen los
multicelulares.

Nosotros como observadores miramos a la célula en el presente del
dominio de sus estados, pero también podemos mirar des.de un plano
més abarcador en donde es posible describir a la unidad en sus
interacciones con el medio. De esa manera nos colocamos en el futuro

Editorial Paidés, Buenos Aires 2000, p. 40.

1 Vare]a . gy
¥ Maturana, E! drbol del conocimiento, snoma Metropolitana-Azcapoizalco.

* Profesora de Filosofia del Derecho en la Universidad Aut
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80 La risa de Dios: el sentido del texto...

ver la historia de interacciones mediante
Iticelulares. Estos son organismos
élulas, se constituyen en una
si misma, acotando su

para, al mirar el origen, poder
las cuales se constituyen como mu
autopoiéticos que, al igual que las ¢
dindmica, que constantemente se crea a

identidad. _ )
Los organismos multicelulares hacen lo mismo que las células que

se autoorganizan a partir de las provocaciones del medio que causan
que ellas se reestructuren para conservar su organizacion qutopoiética.
Sin embargo, no toda célula tiene capacidad de reestructurase y de
acoplarse, mediante la posibilidad de trasladarse. Del acoplamiento de
este tipo de células surge la gran variedad de plantas que se
diferencian de la organizacién animal. El prototipo del segundo orden
de la vida es el multicelular que se ha organizado a través de un
sistema nervioso, porque es aquel que a partir de las provocaciones del
medio se acopla en sociedades.

El tercer nivel de organizacién de la vida son las sociedades
animales o instintivas. El sistema nervioso de cada individuo se
desarrolla a partir de las interacciones del medio. El cerebro so6lo es la
masa donde se hacen las interconexiones de las provocaciones del
medio que se reciben del cuerpo. El cerebro no da érdenes, sino que
organiza la reestructuracion del organismo para adaptarse a su medio,
a partir de que llegan a €l todas las provocaciones del medio cuya
comunicacion es transportada por las redes neuronales, para mantener
al organismo constantemente en vida. Son las interacciones entre los
organismos las que provocan, en cada uno, el desarrollo de las redes
nerviosas internas. Por eso se dice que el sistema nervioso presenta
clausura operacional. Es decir, se desarrolla internamente, pero a partir
de las provocaciones del medio que le llevan todas las neuronas que
transmiten el mensaje de los sentidos.

A partir del desarrollo del sistema nervioso es posible que el
organismo extienda la posibilidad de conductas posibles. Si esto ocurre,
los organismos podrin ver nuevas dimensiones de acoplamiento
estructural, para conservar su organizacién autopoiética® y garantizar el
futuro de la vida que esto implica. Si el sistema nervioso no se¢

* Ibidem, p. 114.
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desarrolla, se aislard el animal de los otros. Los cientificos han
observado esto a partir de un experimento: al nacer, un borreguito fue
retirado de la madre y después de dos dias fue regresado con ella.
Aparentemente nada habia sucedido. Sin embargo, se observé que ese
animal no habia desarrollado una capacidad senso-motora igual que el
resto que no habia sido separado de la mama. La conclusién del grupo
fue que al corderito se le privé del “bafio” que la madre le da al recién
nacido. Nosotros como observadores podemos interpretar esto como
amor, pero el cientifico observa que las redes nerviosas, que se hubieran
podido poner en actividad con ese acto, no fueron habilitadas por los
estimulos de los otros.

Cuando los organismos desarrollan ciertas estructuras con inde-
pendencia de las peculiaridades de sus historias de interacciones,
estamos frente a una sociedad instintiva. Las sociedades animales no
tienen historia, puesto que sus cambios no son voluntarios, sino que
dependen del medio que les provoca una reestructuracion para
conservar su acoplamiento a la vida. El problema se plantea con los
organismos inteligentes. Consideramos como “inteligencia” a la
capacidad de registrar regularidades y de usarlas. Capacidad que da la
posibilidad de construir herramientas. La inteligencia es disolvente, por
esto la naturaleza la ha dotado de una capacidad de imaginar un futuro
comin.’ Por tanto, algunas sociedades animales que desarrollaron
inteligencia, evolucionaron hacia un cuarto nivel de la vida.

Bergson pone ¢l ejemplo de cémo una abeja que mira en peligro a
su panal se dispone a sacrificarse para salvarlo. Si fuera un ser
inteligente, quiza experimentaria la tentacion de no hacerlo, pues tal
vez con su inteligencia ella pudiera vivir mejor sélo con sus allegados.
Pero es un ser instintivo, por lo tanto, si tuviera una chispa de
inteligencia para considerar, no llegaria a conclusiones, sino que una
fuerza le diria: “se debe, porque se debe”. Pero los seres humanos
deben aprender a mirarse como organismos con autonomia funcional,
para comprender qué es la sociedad humana sobre el globo terrestre y

comunicar el sentido de la Ley.

: Bergson, Henri, Le due fonti della morale ¢ della religione. Edizioni di Comunitd, Milano,
> P 88. )
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El cuarto orden en la evolucién es la sociedad global. Esta sociedad,
segin Luhmann, esta formada por la comunicacién. La sociedad es un
sistema comunicativamente cerrado? puesto que en ocasiones la
comunicacioén ocurre y se caracteriza porque acopla a los organismos
y los reestructura para que decidan con relacién a la vida futura de la
especie. Las sociedades instintivas se caracterizan por Cerrarse en sus
miembros y pensar que la universalidad de las normas de alimentar,
cuidar y amar 2 los nifios se refiere sélo a los propios hijos. La inte-
ligencia, para una sociedad que se cierra, sirve para procurarse sus
bienes pensados con exclusién de los otros grupos. Si la inteligencia
se abre a la reflexion del futuro, se realiza la civilizacion humana
universal en el florecimiento del mundo, de su organizacion
comunicativa para discutir cémo conservar continuamente la trascen-
dencia. Es a través del lenguaje legislativo como se realiza este
proceso, en donde se ponen los nombres con correccion, porque alli
todos nos vemos como organismos que representan su propia
existencia como un fin en si mismo y no como medios.

En la imposicion de una ley, sélo con amenaza de sanciones el
organismo inteligente no llega a esta vision. El se mira como un
instrumento de otro, a la vez que ve a los otros como instrumentos. En
este ambiente no se nombran correctamente las cosas, porque cada
uno de la comunidad entiende la ley y los términos nombrados en ella,
segin su propia experiencia. Es decir, el lenguaje se trivializa y con
esto desaparece el entendimiento y se desintegra el género humano.

El sentido de la historia universal de la humanidad global:
la visién de Abraham y 1a posibilidad de la ironia

La ley es la voz que organiza la vida de los hablantes. como un
01ganismo aufopoiético sobre el planeta. Este es el sentido de las
historias fundantes de la civilizaciéon universalmente humana que se
dfasea‘conservar mediante la escritura. La ley es el sentido de la
historia de Mahoma, de Sidartha, de Edipo, de Sécrates y la paideia,

* Lubmann Niklas y Raffaele de Giorgi ; i iversi
Iberoamericana, México 1993, p 51, gi, Teoria de la sociedad, editado por la Universidad
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y en general de la Biblia. No puedo detenerme a analizarlos a todos.
Solo me referiré a la historia de Abraham que, como todas, supone la
escritura para difundirse y formar el equivalente al sistema nervioso en
un organismo animal, pero al cuarto orden de la vida: la sociedad
global. Este es, entonces, el sentido del texto escrito que puede ser
mejor o peor difundido, segin sean el soporte material del texto que
vemos a través de la historia del libro.

Explicaré el sentido de la historia para exponer cémo la sociedad
global se conforma con comunicaciones. La comunicacién sera la
mutua provocacién de conductas coordinadas que se da entre los
miembros de una unidad social.’ Habra comunicacién cuando hay
reestructuracion del organismo para acoplarse al grupo humano. En las
sociedades instintivas, todo ocurre como si hubiese un balance entre el
mantenimienté y subsistencia individual, y el mantenimiento y
subsistencia del grupo como unidad més amplia que engloba al
individuo. Pero no es asi con los grupos inteligentes. Por tanto se hace
necesario enseilar a ver a cada elemento, no sélo lo que se le presenta
en lo inmediato de su presente, sino el futuro que funda con sus
decisiones. Nacemos biologicamente en nuestro grupo; pero nece-
sitamos nacer una segunda vez en el lenguaje. Como sociedad humana
debemos ser fundados en el lenguaje.

Esta fue la intuicion de Abraham, que hizo una autoobservacion de
él entre los de su grupo y pudo hablar en lenguaje simbolico desde el
futuro, para dar esta visién a sus hijos en la palabra. Abraham
reflexion6. Salié de su entorno inmediato en donde vivia en su
sociedad instintiva, para observarla desde una perspectiva mas amplia:
la sociedad global de la humanidad sobre la Tierra. Alli vio que era
necesario sacrificar los deseos e inclinaciones, para asegurar la vida
futura de sy pueblo y la paz con todos los pueblos del mundo. Pero
este sacrificio no era en contra de los hijos biolégicos, sino para fundar
mentes en el lenguaje significante, es decir, engrandar gimbé-
licamente. Con los animales compartimos el deseo instintivo de
Proteger las propias crias, al cual proclamamos universal. Pero es
hecesario restringir tales deseos instintivos del propio grupo, para

——

3
Varelay Maturana, El drbol del... p. 165.
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fundar una sociedad de todos los seres hablantes del mundo como
sujetos humanos.® En esto consiste la humanidad, caracterizada por la
visién sistémica que permite una sociabilidad hacia el futuro.

Abraham fue un hombre de fe. Gracias a esto le fue prometido que,
en su semilla, serian benditos en él todos los linajes de la Tierra. El y
Sara fueron envejeciendo sin que pudieran tener hijos. Ella, como era
estéril, le habia proporcionado una mujer drabe con la cual engendré
a Ismael. La historia dice que Dios sefial6 a Abraham como el elegido
para ser padre de la humanidad. De hecho, era él quien se preocupara
por la paz en todas las naciones del mundo. Asi fue que Dios le avis6
que Sara y é] serian padres. Abraham, de edad avanzada, fue lo
suficientemente joven para creer. Cuando le dijo esta nueva a Sara,
ella se rié. Sara se miraba al espejo y observando el envejecimiento de
su cuerpo, se burld. Pero como Sara era una mujer de fe, al igual que
su marido, creyd cuando éste le explicéd el proyecto.

Conforme a lo prometido, Isaac llegd. Alegres estuvieron, pero tal
felicidad no habria de durarles mucho. Abraham tendria que ser
probado. Dios le dijo: “Ve y toma a tu hijo, tu unigénito, a quien tanto
amas, a Isaac, y ve con él al pais de Moriah, y ofrécemelo alli en
holocausto en la montafia que yo te indicaré”. Abraham no dudo, él
creyd. Esper6 el dia sefialado y se levanté muy temprano y se puso en
camino hacia el lugar designado en el monte Moriah. Nada habia
dicho a Sara, ni a Eleazar, ni a Isaac, pues ;quién habria podido
comprenderle? La naturaleza misma de la prueba le habia impuesto
voto de silencio.

A Abraham le estaba destinada esta durisima prueba, pues tanto el
cuchillo como la suerte de Isaac estaban en su mano. Pero no dudé. No
hay sacrificio demasiado duro cuando es Dios quien lo exige, y
levant6 el cuchillo. Cuando regres6 del monte, Abraham gané todo,
pues era el padre de la humanidad y ademas pudo conservar a Isaac.
Como fue llevado a cabo tal portento?

Las sociedades instintivas proceden a proteger a sus crias. Las
sociedades que llegan a ser inteligentes sienten este mandato: es su

® Kierkegaard, Temor y Temblor, Ramén Liaca Editor, México, 1996, p. 88,
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moral. El amor a los hijos biol6gicos es la norma mas fuerte. En esa
situacion se encontraba Abraham que amaba a su hijo drabe tanto
como a su pueblo. De esa manera Abraham se observé a si mismo en
el dominio de operar de los componentes de su organismo, sintio sus
estados internos como necesidades y pasiones; pero logré verse desde
una perspectiva mas amplia: la humanidad futura, y observé una
historia de doble posible historia que podia fundarse. Una desde el
futuro y otra en donde cada organismo se cierra en la imagen del deseo
satisfecho y no se humaniza. Desde este punto de vista de la
observacidn, el ambiente no existe.

Esto les pasa a los seres observados en su pueblo, como €l mismo,
pero no a los seres que se observan a si mismos, como €l cuando se
coloca en la vision del futuro. Para conservar este acoplamiento social
era necesario poner a los de su pueblo en la misma vision, si deseaba
ser padre de las futuras generaciones, como hijos simbodlicos que
serian. De esa manera, en el monte mas alto de la regién, €l logra
imaginar una historia de interacciones entre su pueblo y los demés del
mundo. Y logra fundar en el lenguaje a su pueblo para que todos los
hijos biolégicos de las generaciones futuras se comprendieran. [saac
es un nifio de su pueblo.

Asi ve la disyuntiva que se plantea cuando cada pueblo supone
como lo mejor de si a sus hijos biol6gicos o cuando los pueblos logran
entender qué es la humanidad y la fundana través de reconocer a _todos
los nifios del mundo como hijos simbdlicos, a la vez que se saf:nﬁcan
los deseos individuales de posesién. En el primer caso se tiene un
pueblo que luchara con todos para apropiarse de lo que considere
mejor para sus crias. O bien, en el segundo caso s¢ tiene a un pueblo
que limita o educa a sus integrantes, para poder interactuar con los
demés pueblos con los que debe compartir y adaptarse pacificamente
en ¢l ecosistema. La civilizacién de una criatura no se logra a través
de prédicas y amenazas, como muchos cientificos y pedagogos creen,

la civilizacién de todo hablante se logra dandole la o?ortlmidad de
mirar el ridiculo que hacen las criaturas si se encaprichan con Sus
ham procede a llevar al nifio

Propias inclinaciones. Por esto Abra ‘ Hrclapt
donde sea posible mirar el papel que puede jugar en la evolucion
mundo y pueda decidir qué papel tomar.
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Dice la historia que en la cumbre del monte, Abraham e Isaac
buscaron lefia e hicieron un ara. Cuando Isaac mir6 a Abraham sacar el
cuchillo, le pregunté por la victima para el holocausto. Y fxbra!lam
respondié: “Dios mismo se proveera de res para el sacrificio, hijo mio™.

Todo nifio antes de nacer no siente deseo. Esta en el seno materno
donde todo le es proporcionado. Pero una vez que nace, empieza a sentir
deseos por causa de la falta del cuerpo de la madre. Esta acude y
alimenta, cuida y ama a su hijo. El nifio se identifica con la imagen del
cuerpo de la madre como la del deseo cumplido. Si esta es la vida del
nifio, llegaré a afirmar como universal cualquier deseo que tenga su
organismo. Por esto la ley del padre despega al nifio de esa imageny lo
funda psiquicamente como hablante en el lenguaje simbolico. Esta es la
intencién de Abraham, cuando da la orden de acompaitarlo al monte.

El padre conduce al hijo hacia lo alto para que pueda observar
desde alli la humanidad: a su pueblo entre otros pueblos, e imaginar
una posible historia de interacciones, mirando hacia el origen. Desde
la reflexion el nifio puede mirar la bifurcacion de destinos que tiene:

a) Ser la victima de la violencia del padre, si él mismo no sale de la
imagen del deseo cumplido que tiene de la madre

b) Ser aquel que contiene sus pasiones de apropiacion y pasa a
formar parte de la futura sociedad humana, como su padre, el cual lo
reconoce. _

No le fue posible a Abraham decir en su pueblo que debia sacrificar
al nifio, puesto que nadie habria entendido su intencion.

Cuando somos fundados en el lenguaje simbdlico, podemos trasladar
el sentido de los nombres a los varios ordenes de la vida. Por esto es
posible reconocernos en otros organismos originarios e identificamos en
tanto todos nos representamos nuestra existencia como fin en si mismo,
para fundar el orden de la vida futura. La orden de matar al hijo, no fue
dada en e.l lenguaje humano, sino en el lenguaje simbélico, a partir de
que nos identificamos como cuerpos vivos. Y fue para superar las
- sociedades cerradas a través del lenguaje significante.

Cuando Isaac ve sacar a su padre el cuchillo, como toda criatura se
acordo de las demandas que habia hecho en la disposicién de la madre,

T Kierkegaard, Temor..., op. cit., p. 200.
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el miedo lo lleva a mirar hacia atrds y mirar a un cordero que estaba
atorado. Sin ser un proceso consciente, el nifio mira al animal y rie.
Entonces lo sefiala como la victima.

No hay nada en el mundo que sea comico por si. Nosotros vemos
las cosas, animales o situaciones como cdmicos porque en ellos
proyectamos lo humano. Sélo nuestras acciones que pretenden ser
sociales son susceptibles de resultar comicas. Isaac al mirar el cuchillo
del padre, logra mirar a otro sistema vivo que le resulta ridiculo puesto
que se atora, es rigido en la marcha de los demis animales. Isaac lo
mira y ve lo que a él como organismo vivo puede sucederle, si no
atiende a las provocaciones que vienen del medio en que vive: si
insiste en negar la lejania de la madre. Ni las células, ni los
multicelulares, ni las sociedades instintivas se rien de aquello que se
hace rigido en el medio. La risa es algo netamente humano y es
espontanea delante de algo que se hace rigido, que se aisla del camino
social. Por esto rie Isaac, de é1 mismo, cuando se ve proyectado en el
animal. Entonces mejor se corrige y sigue el camino de la
humanizacién. Sacrifica la posesion del borrego, de la madre y, en
general, de las cosas del mundo. Que el nifio reestructure su organismo
para acoplarse a la sociedad humana, significa que renuncia a la
satisfaccién de sus pasiones de posesion, para verse en la imagen de
ser autopoiético que se acopla para organizar la trascendencia futura
en el planeta. Entonces el nifio ya no se ve como sometido a un Padrc
amenazante, sino como semejante y deja de temerle. Isaac comienza
a representarse su propia existencia, tanto como la existencia de cada
uno de sus padres, como un fin en si mismo y no como instrumentos.
Isaac estd en condicion de reir de las leyes que no tiendan a esto. '

El sentido de esta historia es la Ley que civiliza. La ley no €s solo
la amenaza avalada de sanciones, sino aquella que nos ident_lﬁca en el
futuro. Por consi guiente es un momento organizante de la vida futura.
Es este el sentido que se escribe con la intencion de -conservarlo y
Comunicarlo. Para Romano, las leyes del lenguaje discurso, en 613
{el?"ién comunicativa, son el derecho de los hablantes en la relacion
Juridica.® Esta es la sabiduria que nos lleva a vermos como semejantes
Romm o Bulzoni Editore, Roma,

Romang ono. ; o
199R0(, 1 , Ortonomia della relazione giuridica, Una filosoftadel diritio,
" P19,
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en un mundo y que nos lleva a distinguir el ri.diculo 'de aq}xel que se
opone, que nos arresta, que se distrae del camino social. Solo en esta
identificacion podremos mirar en transparencia a aquel organismo
inteligente que se aleja de la formacion de la sociedad humana sobre
el planeta. . )

En la historia de Abraham hay miles de interpretaciones posibles.
Incluso la del padre patrén que sirve a una cabeza militar al cual se le
prueba la fidelidad para la guerra. Sin embargo, Abraham no €5 un
soldado. No es un hombre que defiende derechos propios. No,
Kierkegaard nos lo explica como el hombre de la paradoja. El es padre
de la humanidad porque nos permite ver la paradoja entre la }6 gica del
mundo inmediato que nos lleva a satisfacer a nosotros mismos, en
donde vemos a los demas a través de esta idea, y la 16gica del mundo
eterno que nos lleva a sacrificar pasiones para ver el futuro de las
generaciones y a quien, ahora en el presente, lo destruye con
propuestas ridiculas. Multiples seran las interpretaciones que se
cerrardn en la universalidad de su deseo, pero la historia se interpreta
de manera correcta cuando nos posibilita escuchar la risa de Dios. No
es la burla aislada que al hacerse piblica se apaga, sino la risa
contagiosa que sanciona a aquel que propone o actita para si mismo,
en el momento y lo trae al orden sin necesitar de la violencia. Por esto,
en la humanidad global, los libros son el soporte del mensaje y si han
de funcionar como el cerebro del mundo, la lectura debe ser publica y
su interpretacion una pedagogia. S6lo asi reconoceremos al que se
arresta y escucharemos la risa correctora.

Isaac ha sido fundado en el lenguaje simbélico, porque s¢ ha
despegado de la imagen del deseo cumplido, no quiere morir como
organismo, desea ser como el padre y pide el reconocimiento de su
mérito. Es decir, Isaac ha sido fundado en el lenguaje simbdlico:
puede nombrar a las mujeres, a las cosas, los animales, las personas,
las tierras, los derechos etc., trasladando el significado adquirido al
distinguirse de la madre, a todos los drdenes de la vida.

Una vez de regreso a su casa, Abraham puede estar tranquilo
porque, habiendo educado de esa manera a Isaac, Ismael, el hijo
bfolégico que tuvo con la mujer drabe, podra estar a salvo de la
violencia. Pero a su vez, los hebreos educados podran relacionarse con
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el resto de los pueblos, puesto que la finalidad de Abraham es la paz
futura de todas las generaciones del mundo. No sélo son hijos los que
engendramos, sino que hay una segunda paternidad que es la que se
forja fundando a las nuevas generaciones en el lenguaje.” Solo que es
dificil tener la mirada universal de Abraham, lo vemos hoy en dia en
donde los derechos de los nifios no son en general de los nifios, sino
de los hijos propios.

Tanto Abraham como Sara fueron jovenes para tener hijos
simbolicos, porque entendieron que su labor era educarlos en la
palabra. Por esto Sara sanciona con la burla a aquel que no mira la
dignidad de las mujeres y trata de usarlas. La ley es ¢l sentido del
Libro, que ha sido intuido por los grandes hombres y lideres del
mundo, aunque hoy esté olvidandose y se haya perdido el interés en
las buenas lecturas. Por tanto, definimos al cuarto orden de la vida,
que hemos llamado sociedad global, como comunicacidn. Este cuarto
orden de la vida no es un conjunto de organismos, sino los méritos de
aquellos que se han humanizado en Ia comunicacion.

La emision de la ley significante se caracteriza por el poder de
nombrar las cosas con correccion: todos los participantes en la
legislacion entienden los términos de la misma manera y adquieren la
capacidad de trasladar el significado a través de los ordenes de la vida.
Este es el sentido del texto legislativo: abrir el futuro porque nos
permite vernos y corregir el camino. Desgraciadamente, no siempre se
ha conservado el sentido de este texto, que nos permite mirarnos en los
personajes y educarnos, puesto que no siempre se hace l’a ley en el
Proceso comunicativo, La sociedad global supone foros publicos que
hacen las veces del cerebro en los organismos r?mltlce.lulareS- La
historia de la lectura nos dice cémo ha sido custodiado dicho textola
ravés de los diversos soportes del texto. Estos soportes son aP of:
Sociedad global, lo que las redes nerviosas jo son al orgamsmc:j. i
€sto, el sistema nervioso nos proporciona un modelo para enlte:In i:nto
Cibernética que organiza al mundo para conservar .

hacia e] futuro.

__._-_-__-__.

’ i Edi ino, 2000., p. 65.
Legendre, Pierre, /! giurista artista della ragione, Giappichelli Editore, Torino
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Por tanto volvemos a Abraham, para comprenderlo como
podemos comprender a una paradoja.'® Es dificil que haya gente
capaz de comprender a Abraham. Sin embargo, él consiguié un
prodigio: permanecer fiel a su amor. El demostr6é lo absurdo e
inverosimil que es pretender la universalidad de la norma que dice
amar a los hijos biolégicos, cuando se pretende fundar una sociedad
humana con futuro, aunque en los grupos cerrados se presente como
verdadera. Quien ama a Dios, no ama a un ser metafisico, sino que
ama a la imagen de la existencia en la cual todos podemos mirarnos.
Una imagen impuesta por aquel que defiende un grupo cerrado, se
convierte en un idolo y da pauta al fundamentalismo. En cambio, la
visién de Abraham nos deja ver lo que esta oculto, asi vemos la
paradoja y educamos nuestras decisiones, como hizo Isaac cuando se
volvié tan humano como sus padres.

El sentido de la historia: el texto y sus soportes

En la historia sobre los mundos del texto y del lector, dice Paul
Ricoeur, hay dos dimensiones que se desarrollan paralelamente.!! Alli
reconstruir en sus dimensiones historicas ese proceso exige tener en
cuenta que los significados dependen de las formas y las
circunstancias a través de las cuales sus lectores (y oyentes) los
reciben y se los apropian. Los oyentes no se enfrentan nunca a textos
abstractos, ideales, desprovistos de toda materialidad: manejan
objetos, escuchan palabras cuyas modalidades gobiernan la lectura (o
la escucha) y, al hacerlo, dan la clave de la posible comprension del
texto.

El sentido esta en el texto, pero éste se actualiza en el fluir del
primero. Esto significa que no se tiene una definicién puramente
semantica del texto; mas bien conviene tener en cuenta que las formas
producen sentido y que un texto esta revestido de un significado y de
un estatuto inéditos cuando cambian los soportes que le proponen a la

I Kierkegaard, Temor-..., op. cit., p. 205.
I Charuer, Roger y Guglielmo Cavallo, {ntroduccion a la Historia de la lectura en el mundo
occidental, Editorial Taurus, Espafia, 1997, p. 12,
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lectura. Con esto s€ pueden ver las practicas diversas que influyen en
la interpretacion. Toda historia de las practicas de lecturas es,
necesariamente una historia de los objetos escritos y de las palabras
lectoras. Y en cada comunidad de lectura se definen los usos legitimos
del libro. Alli hay esperanzas e intereses diversos que los distintos
grupos de lectores ponen en la practica en la lectura. No siempre se
logra la vision del futuro, pero queremos lograrla mediante diversas
lecturas del texto y las posibilidades que ofrecen sus soportes.

Chartier desea hacer una historia de la lectura de largo alcance, ha
de ser sobre la historicidad de los modos de utilizacion, de
comprension y de apropiacion de los textos. Considera al “mundo del
texto” como hecho de objetos, formas y titulos cuyas convenciones y
disposiciones sirven de soporte y obligan a la construccién del sentido.
Una historia de largo alcance considera asimismo que el “mundo del
lector” lo es del sentido; pero el sentido se arresta en la escritura.
Entonces se trivializa el discurso, a menos que haya una hermenéutica
publica para la aplicacion continua del discurso.

Abraham era un padre simbélico cuyo mérito fue abrir el futuro de
la historia. Pero interpretaciones sobre esta historia siempre son
multiples porque se trata de defender la pretension de universalidad de
las normas que dan preferencia a los hijos biologicos y no se
comprende que los argumentos del discurso versan sobre los nifios del
planeta como organismos del orden biolégico. Por tanto la Ley

supone sacrificios. Pero la Ley solo puede aceptar el sacrificio, cuando

puede mirar en transparencia esta logica universal de la vida. Por esto
e simbolico. Es asl

s necesaria la autorreflexién, a partir del lenguaj
como trascendemos, logrando la educacion para el mundo futurp.
rmite la corriente

Sin embargo, la lectura del libro no siempre pe !
natural del sentido que ordena la risa. De la misma manera, no siempre

la Ley supone la comprension y acoplamiento social. La risa df’ D.IOS
Do puede guiarnos, cuando no fluye el lenguaje en un foro publico,
sino que el derecho es dado por una VOZz que impone: Como_ l.os
Organismos inteligentes no son como los animales que incondicto-
nalmente se sacrifican en beneficio del grupo, esta ensefianza se hace
Mediante la visién del papel que juegan en el curso de la v1da... Los
Organismos inteligentes tienen que aprenderlo en 1a reflexion y
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autoobservacién desde el futuro. Estc es el objeto del mensaje y los
soportes de los textos y las ritualidades que suponen son el sistema
nervioso o cibernético que edifica el futuro comun. . _

En Grecia se consider6 que todo /ogos, una vez escrito, fzzrcula por
doquier, tanto entre quienes lo entienden como entrc.e’qulenes qada
tienen que hacer, y no sabe a quién debe hablar y a qui¢n no. El hbrfz’
en forma de rollo, si es ofendido tiene siempre necesidad del padre.. "
pues el texto no responde. Las primeras bibliotecas son de origen
profesional. El sentido de los textos se guardgba. en rlos rollos yensu
mensaje se reconocia, se descifraba y se distribuia el septldo. L'a
modalidad de lectura en voz alta hizo que el libro se volviera “app
mado”. Sin embargo, los griegos ya conocieron la lectura en voz baja,
no social. Pero la subjetividad a su vez requiere de la sociabilidad de
la lectura en voz alta.

La Biblioteca Alejandrina se considerd depositaria del texto escrito.
Aunque, paraddjicamente, el sentido se podia guardar en un solo libro.
Kierkegaard nos dice que la sabiduria de los griegos no llegé a la
transparencia. Se elevaron con la trilogia de Sofocles a grandes
cumbres. Pero no fue visto el futuro. Socrates mismo no miro el
ambiente del mundo natural, sino que en el futuro no vio més que a
jueces racionales examinando su causa. Por esa ceguera, dice
Kierkegaard, su ironia no fue entendida por sus alumnos, que en vez de
reir, lloraban la muerte del maestro tan amado.

Roma tomé del mundo griego los modos de estructuracion fisica
del volumen literario y determinadas practicas de lectura. Antes los
usos de la cultura escrita pertenecian a la clase sacerdotal. En la época
imperial se imprimié un nuevo giro a las practicas de lectura, debido
ante todo a una circulaciéon mayor de la cultura. Circularon epigrafes
oficiales, hasta graffiti, carteles, libelos Y pasquinos. Se tuvieron
bibliotecas eruditas. Y como en toda biblioteca, se formaron
sociedades de interpretacion en donde se practico la guia y la censura.
Los profesionales sc hicieron de su biblioteca. Los libros y la lectura
fueron parte de -12_18 muestras de bienestar de los adinerados. Pero por
otro lado, permitieron la expresién de las mujeres, que podian leer cl

* Chartier y Cavallo, Historia de la fectura...op. cit., p. 16,
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Jibellus que Ovidio les destingba. No fueron mais alla que el
griego, mas que del (‘ielfecho prlovado.

El cédice se convirtio en el instrumento de paso a las maneras de
leer medievales. La fractura entre practicas antiguas y nuevas fue
bastante mas considerable en el Occidente latino que en ¢l Oriente
griego. El libro fue instrumento y objeto de la propia civilizacion de
Bizancio. De ese modo permanecid viva durante toda la Edad Media
una ensefianza publica y privada tanto inferior como superior; aunque
la ensefianza basica, nunca decay6 en la sociedad seglar.!?

El libro siguié siendo una mercancia, producto de copistas-
artesanos o de copistas por pasion (a veces los monjes). Para uso
linargico se utiliz6 tambicn el rollo. Fenémeno significativo fue que en
Bizancio el modelo de la lectura siguié siendo el formulado siglos
antes por Dionisio de Tracia, recogido en los comentarios bizantinos
al gramatico, que prescribia al lector —para cualquier libro— que
concentrase la atencién en el titulo, autor, intencidn, unidad, estructura
y resultado de la obra, lo cual implicaba un orden en la lectura, un
sondeo meditado.'*

Profunda, en cambio, fue la fractura en el Qccidente latino. El alto
medioevo se caracterizd por las practicas de lectura concentradas en
los espacios cerrados de las iglesias, las celdas, los refectorios, los
claustros y las escuelas religiosas, y algunas veces en las cortes
sefioriales. Lectura desde luego limitada solamente a las Sagradas
Escrituras y a textos de edificacion espiritual.'* En los monasterios se
ensalzaron los libros, lecturas y bibliotecas, y una reflexion para
delimitar los modos de representacién de la lectura.

Otro gran cambio en la Europa de la alta Edad Media fue el paso de
la lectura en voz alta a la lectura silenciosa o murmurada. A esto
contribuy6 que se leyesen los libros para conocimiento de Dios y para
la salvacion del alma. Por tanto se medita el libro y hasta el propio
cddice. Estas intenciones cambiaron el significado y la funcién del

libro.'® E] libro, no siempre destinado a la lectura, se convierte mas
-—-.-__‘-__

® Ibidem, p. 29,
* Ibidem, p. 30,
" {dem

genio

I3 ;s
Chartier ¥ Cavallo, Historia de la lectura... op. cit.,p. 3L
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bien, ademas de obra piadosa ¢ instrumento de. salvacion, en un bien
patrimonial, y en sus formas mas hlerétlcz}s, va.lllosas y monumentales,
pasa a ser simbolo de lo sagrado y del misterio de 19 sacro.

No muchos leian y eran pocos los libros leidos. La lectura
silenciosa hizo desaparecer el ritmo retorico de la frase. Por otro lado,
en la Iglesia, se practicaba la lectura sonora.

Entre los siglos XI y XIV renacieron las ciudades, y con fellas las
escuelas, y éstas son sedes de libros. El objetivo 1.’ue una difusién mas
amplia de la cultura basica. Las practicas de escritura y las de lectura,
separadas en la alta Edad Media, pasaron a “sostene}'se” reci-
procamente, se volvieron mutuamente funcionales. A los libros y las
lecturas cabia sobreentendérseles la ratio.

Se leyé mucho y de manera diversa. La lectura no fue el mero
entendimiento de la letra, sino que se busco el significado y la
doctrina. La escritura se transformo en una suma de compendios, y el
texto se fraccioné en secuencias con el fin de facilitar la consulta y la
comprension. Naci6 el libro como instrumento de labor intelectual.
Durante la Escolastica se multiplicaron los textos y se pasé a un
sistema verdadero y propio de técnicas auxiliares de lectura y consulta
del libro. Es durante el siglo X111 que aparecen los libros en lengua
vulgar, a veces escritos por el mismo lector-consumidor. Son
expresion de las paradojas, perseguidas por los circulos de interpre-
tacion alrededor de la Biblia.

En el siglo xin nacié la Biblioteca de lectura y no sélo de
acumulacion patrimonial. Se hicieron inventarios y memoriales. La
Biblioteca se sali6 del aislamiento monastico y se convirti6 en el
escenario del libro, expuesto y disponible. Otros modelos de lectura
fueron los libros en lengua vulgar para el lector consumidor. El libro
en lengqa} vernacula circulaba en manos de una burguesia seglar con
Instruccion solida pero que ignoraba el latin. Otro modelo fue el
cortesano que fue por entretenimiento y por devocién.

Entre los 51'glos XVIy XIX, las précticas de relectura en el mundo
occu.:lenta.l estan relacionadas ante todo con las evoluciones historicas
que mscrll?en lps vinculos con la cultura escrita dentro de coyunturas
d_e a!fabetnzacu?n, de opciones religiosas, de ritmos de industria-
lizacién harto dispares entre si. Esas diferencias tienen reflejo en los
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regimenes de censura, en la actividad editorial, en el comercio de
libreria y el mercado del libro.

La [ustracién y la idea de democracia ain no realizada

La Modernidad ilustrada se separ6 de la Iglesia, aunque, Kant, seguia
creyendo en una religion natural que unificaba la intuicion del mundo
futuro, que alimenta de motivaciones el presente. El contrato social,
supuso el filosofo que era un postulado de la razon, por lo que la
soberania popular perfecta, como es la democracia directa, podia ser
ejercida por aquel que tuviese sentido comin y una conciencia de una
finalidad humana comin.

Sin embargo, la comunicacidn es parte importante en la realizacion
de un futuro bioldgico de la sociedad cosmopolita. La ley, aunque
creada por un cuerpo representativo, ya no se haria en la hermenéutica
de la Biblia, sino a través de la hermenéutica de las Constituciones
estatales.

La civilizacién sobre el globo como expresion de la existencia,
comprensién del otro, educacion de las pasiones y cumplimiento de la
palabra, ya no se daria en el proceso legislativo que antiguamente se
daba alrededor de la Biblia. Su lectura y hermenéutica sin la
participacién de los siervos habia provocado inconformidad. La
ciencia newtoniana dio animo al hombre moderno para ir mas alla de
las historias biblicas, puesto que no se prestaban a los métodos
cientificos de verificacion objetiva.

Kant supuso la constitucion de un nuevo espacio publico, en cada
Estado liberal de derecho, a partir de la subjetividad de aquellos que
hicieran uso piblico de su razon. La creacion de una esfera publica de
debate se fundamenta en dos realidades: por un lado, en nuevas formas
de sociabilidad, de encuentro entre personas privadas que discuten y
critican los asuntos de Estado y de la autoridad en general, que es lo
que ha subrayado Habermas sobre la invencién de un espacio publico
y critico en el siglo xVIIi: cafés, clubes, salones, sociedades literarias,
en donde se lee y se discute. También en las Universidades, en donde
se reflexiona y se impulsa a la inclusién en la toma de decisiones en
la aplicacion de la ciencia y el sentido de la tecnologia. En la opinion
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pliblica autorizada se comprende lo que sucede en la vida, porque al
abrir la visién de la paradoja, permite que nuestros Cu€rpos y su
inconsciente se manifiesten con relacion a la consecucion del futuro
comun. La opinién piiblica es una forma de sociabilidad en donde los
sujetos privados hacen un ejercicio publico de su razén: de su razén
critica que valora a la autoridad, sea de la Iglesia o del Estado. En un
debate publico para hacer decisiones, surge la reflexion, y se escucha
la risa, que castiga las costumbres, y que nos obliga a, por lo menos,
aparentar lo que debiéramos ser.!” Desgraciadamente, cuando no
existen dichos foros publicos de decision, la risa puede perder su
funcion util y no dar en lo justo.'® Por tanto, cuando el debate se
reduce a un érgano legislativo que fundamente las decisiones basado
en la ciencia, los espacios publicos desaparecen y los clasicos, que
hablan de la existencia, dejan de ser entendidos.

Nota Chartier una segunda realidad en la Ilustracion que es la
circulacién de lo escrito: segun la definicion de Kant, el elemento
esencial no son las formas de sociabilidad, sino la circulacidn de lo
escrito, lo que permite la constitucion de un publico sin que la gente
esté necesariamente en el mismo lugar, en mutua proximidad.'® Este
espacio publico, que se define a partir de las practicas solitarias de
escritura o de lectura, es un espacio en el que cada individuo, como
dice Kant en su ensayo, debe actuar como sabio frente al piiblico que
lee.2’ En la perspectiva de Kant, la [lustracién es mas bien un proceso,
una tendencia, un movimiento que habra concluido cuando cada quien
pueda actuar produciendo textos como sabio y recibiendo otros como
lector. La definicion del nuevo espacio puiblico esté asi estrechamente
vinculada a la produccién, circulacién y apropiacién de lo escrito.
Desgraciadamente este espacio siempre encuentra resistencia por parte
de las autoridades, que fundamentan las leyes s6lo mediante un
procedimiento que evade una soberania popular y se cierra en una

" Bergson, La risa, Editorial Tor, Argentina, 1953, p. 23.

"* Ibidem, p. 140.

"¥ Chartier, Cultura escrita, literatura e historia, Fondo de Cultura Econémica, México, 1999, p. 86.
* Kant Emmanue), “;Qué es la llustracion?”, en Filosofia de la Historia Fond(; de (‘,‘ultura
Econémica, México, 1994, p. 29. ’
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representacién que fundamenta la creacion normativa en el proce-
dimiento. En la relacién entre Estado y cultura hay una tensién: abrirse
a las manifestaciones que edifican el futuro o encerrarse en la vision
del presente individual de cada representante y destruir el futuro.

Entonces la [lustracién también es un proceso que incorpora en los
individuos controles sobre sus comportamientos y conductas, que
refuerza el umbral del pudor, que constrifie los afectos, y que se
produce a través de los textos, pues en ellos se definen las nuevas
formas distintas. Esa determinacién del inconsciente, a través de la
vista seria de hablante, no de hablados. Significante es la voz que
impulsa a la expresion de la existencia, a la comprensién del otro
organismo, a la educacién y transformacion de las pasiones y al
cumplimiento de la palabra. Significados son aquellos que estan
hablados por sus propias pasiones no educadas.

La Ilustracién pensé difundir la cultura y la democracia con el
acceso a las producciones culturales. La imprenta permitié la
realizacion, la actualizacion del proyecto mismo de la Ilustracion: que
cada uno pueda actuar como critico gracias al intercambio de lo
escrito. Como ciudadanos del siglo xx estamos ligados a esta vision y
podemos compartirla como el ideal de una nueva forma de Ilustracion.
En efecto, por primera vez un medio técnico puede hacer imaginable
este intercambio universal, y si se supone que cada uno puede entrar
en una red informatica universal, se hace realidad el programa de
Kant: cada uno puede, como sabio, expresar sus ideas, sus propo-
siciones y sus criticas, y, como lector, recibir y ejercer el juicio sobre
las proposiciones de otros. La red electronica brinda el soporte técnico
a este espacio publico en el que Kant penso, no organizado con base
en comunidades particulares o en formas de sociabilidad especificas,
sino en este mundo universal abstracto ligado a la circulacion,
produccion y recepeion de lo escrito. Los foros piblicos de decision
fomentan en cada uno el control de las pasiones personales y la
construccion de una imagen publica, entendida como la representacion
que cada uno hace de su propia existencia como un fin en si mismo, y
no como un medjo.?! Esto sucede en el uso publico de Ia razon, puesto

Y Kant, Fundumentacion de la Metafisica de lus costumbres, Editorial Porria, México, 1988, p. 88.
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que es en este foro en donde podemos reflexionar sobre nuestra
historia y las metas que queremos realizar y podemos ver al que se
hace rigido a este proceso adaptativo. Resulta cémico todo personaje
que siguiendo automaticamente su camino, no se cuida de tomar
contacto con sus semejantes.?

Es otra manera de pensar el proyecto de la Ilustracion: contribuir a
la construccién de este espacio critico donde las personas privadas
hacen un uso publico de su razén,?® recuperar la formacion de la
opinién piblica autorizada porque ha sido probada por larisa de Dios:
la risa entusiasta contra la insociabilidad, que hiere la vanidad del
descarriado y lo hace enmendarse. No sélo el lenguaje de fundamen-
tacion cientifica nos hace encaminarnos hacia un mundo en donde
todos los pueblos del orbe convivan en paz, sino es la discusion acerca
de nuestra existencia orgéanica la que nos lleva a este ideal. Alli nuestra
risa esponténea nos dice que podemos mirar en transparencia a aquel
que se aisla del futuro comin. Alli adquirimos la visién de Isaac, que
pudo ver el ridiculo en que incurriria, si no renunciaba a la imagen del
deseo cumplido, para cambiarla por el deseo de reconocimiento en la
imagen humana o imaginario social.

La historia tiene una funcién critica, que es su funcion primordial,
y no necesariamente critica en si misma, pero si como propuesta de
instrumentos criticos. En este caso, es la esfera privada en donde hay
individualizacién, lo que permite la construccién de un espacio
piblico.2* Como dice el texto “;Qué es la Ilustracion?” de Kant, es el
uso publico de la razon por personas privadas, y “personas privadas”
significa individuos en su privacidad, no en conjuntos.

La tnica figura posible de la universalidad que define lo piiblico en
su sentido nuevo es la circulacion textual, que se apoya en la privacia
de ca(.ia uno pero que define una red de intercambios de ideas, juicios
y criticas. Y es asi porque, finalmente, la Ilustracion es en este sentido

2 Bergson, La risa..., op. cit., p. 108,
B Chartier, Cultura escrita, op. cit., p. 85.

5 . il : ;
tCmmdo un organismo autopoiético se diferencia del medio, estd en condicion de reconocer a
0tro que recurrentemente se comporta como si mismo, y acoplarse aél. Por esto, la individualidad

Scria el puntO de pa‘rl'lda pdl'a construir un i1ca con a
ruir a nueva Cs[e]a I.Ibl
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un proceso, un movimiento y no una realidad.?’ El proceso de la
[lustracion, pensaba Kant, acabara cuando la entidad abstracta,
filosofica, de una opinién publica en que cada uno actiia como critico,
sea adecuada o igual a la realidad social del universo; cuando
efectivamente cada persona, con las capacidades de lectura y de
escritura, con la capacidad de actuar en una dimension critica, pueda
hacerlo. Y el proceso de la Ilustracion se daria cuando el publico sea
el pueblo o cuando el pueblo sea el publico en la dimensioén de cada
Estado y, finalmente, en la dimensién universal.26

Sin embargo, la esfera de la opinién publica ha sido grandemente
deteriorada. El conocimiento se ha reducido a explicaciones causales
y ha omitido la vision de la vida. A través de estos criterios
reduccionistas se interpretan los textos. Nuestra historia redactada
como identidad nacional, nos habla de una entidad abstracta, en donde
se han defendido las libertades de los propietarios y en donde la
educacion cientifica ha reducido las costumbres generales al
consumismo del burgués. Todo esto ha sido llevado a cabo mediante
la fundamentacién cientifica de las normas y no por la participacion o
el sentido comun de la ciudadania. Este sentido comin muere al
someter el pensamiento de la ciudadania al consumismo. El kitsch es
el ambiente de la época, en donde lo que gusta y se vende es lo
ridiculo, y la gente no se da cuenta. No hay comunicacion en el
proceso creador de las normas y, por tanto, la visién de la paradoja se
extingue. Hoy sélo se escuchan las voces que pretenden tener una
verdad objetiva individual y que han extinguido la discusion acerca
del futuro del mundo. Nuestra historia no esta hecha alrededor de las
multiples voces ilustradas, que la hubieran redactado como novela.?’

Pero ahora contamos con un medio que permite a cada persona
actuar de manera critica. Con las redes electronicas es posible crear los
foros piublicos para hacer decisiones, cada uno podria eflviar a los
otros sus opiniones y propuestas, y al mismo tiempo reducir las‘de los
demas. En donde nos pudiéramos mirar como S€res organicos ¢

* Chartier, Cultura escrito, op. cit.,p. 176.

* |dem. :

" Kant, Idea de una Historia universal en sentido cosmopolita,
México,1994,. p.61

Fondo de Cultura Econémica,
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identificarnos con los demas, educando nuestras decisiones y
respetando las dignidades. La risa de Dios, nutri'da por cada
participante reclamaria al antisocial su regreso al camino del futuro
comun. El libro electrénico es la solucién para fundar una historia
humana de entendimiento global.

Pero esto lo seria solo si nos pone en la vision del orden sistémico,
en donde podemos ver el futuro en el proceso de hacer decisiones,
como Abraham puso a Isaac. Dada la ventaja de la electrénica de hacer
elastico el tiempo y el espacio, de modo que desde lejos y en un
tiempo limitado, pueden participar en los debates e identificase con la
existencia de aquellos que se aproximan entre si, cuando se identifican
en la risa hilarante que se da en los foros piblicos. Asi, el suefio de
universalidad a través de la circulacion de lo escrito se mantiene en
relacidén con la circulacién de los objetos impresos, y ahora con los
textos electrénicos.

Si nos colocamos como observadores, tenemos el problema de
saber como se ubican estas redes electrénicas en el mundo actual, si
reforzaran esta homogeneidad y esta virtualidad de universalidad o
si reforzaran las comunidades particulares, es decir, si van a actuar
como métodos divisorios o como medios universalizadores.?8

Pero si nos colocamos como autores de nuestras vidas, sabemos que
en nuestras instituciones privadas como la familia se produce el
sentido, y que se conserva en los foros piiblicos de decision acerca de
como distribuir los bienes en los grupos en los que nos encontramos.
La lectura del libro electrénico en donde se escriben nuestras vidas
como si fuera una novela, hara leyes legitimas en la inclusién y nos
traerd alegria. La depresion, disgusto y aburrimiento del mundo actual
debidos, a la marginacién y a la insatisfaccion de ser hablados se
superaria.

Es posible hacer este tipo de foros publicos de decision,
comenzando desde los grupos pequefios como escuelas y empresas
privadas, hasta abarcar las empresas publicas Y, en general, las
dependencias del Estado. Alli nuestra historia seria redactada como

* Chartier, op. cit., p. 177,
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una novela y no como un discurso lineal que habla de los logros de un
grupo en el sometimiento del resto.

Sabemos que la vida no es un don misterioso al cual no podemos
entender. Mas bien la hemos definido como una manera de
organizarnos. Un organismo autopoiético es aquel que esta
estructurado para conservarse continuamente a si mismo. Sabiendo
esto, podemos hacerlo en nuestro mundo. Ese es el mensaje del texto
de historia humana que es posible inaugurar con los textos
electrénicos para la inclusion en la toma de decisiones y organizar la
transparencia en el mundo de la vida. Si no, la risa de Dios que podria
sacarnos de tantas incertidumbres y pesares, no sera posible
escucharla. Entonces los hablantes se quedaran sin la guia para su
existencia futura.



