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I. EL HOMBRE DE CIENCIA

El 10 de abril de 1955 moria en Nueva York Pierre Teilhard de
Chardin. Unas cuantas personas acompaifiaron al féretro en el
cementerio de los Padres Jesuitas. Entre las ldpidas que presiden las
tumbas de sus compafieros en el cementerio del antiguo Escolasticado
jesuita de Hyde Park, New York, donde fue enterrado, y que hoy
pertenece al Culinary Institute of America, hay una sencilla lapida
que dice:

Pierre Teilhard de Chardin S. J.
Natus 1 Maii 1881

Ingressus 19 Martii 1899

Obiit 10 Aprilis 1955

Era el domingo de Resurreccion de 1955 después del mediodia,
cuando victima de infarto de miocardio moria Pierre Teilhard de
Chardin. En una cena en el Consulado de Francia de Nueva York el
13 de marzo de 1955 Pierre habia dicho: “Me gustarfa morir el domingo
de Resurreccion”; la frase fue recogida por uno de sus sobrinos alli
presente.! Teilhard de Chardin, el que se reconocia a si mismo mas
como un hijo de 1a Tierra que como un hijo del Cielo,* habia recorrido

!'La frase fue anotada por uno de sus sobrinos. Viene referida en MORTIER, J. M.
y AUBOUX, L., Pierre Teilhard de Chardin. Imdgenes y Palabras, traduccion de
AGUIRRE, J., Taurus Ediciones, Madrid, 1966, p. 214.

2 TEILHARD DE CHARDIN, P., Hymne de I’Univers, Editions du Seuil, Paris, 1961,
p- 24. La expresion era muy querida por él y la encontramos también en su obra
Como yo creo, Taurus, Madrid, 1970, p. 105: “Por educacién y formacion intelectual,
pertenezco a los hijos del Cielo. Pero por temperamento y por estudios profesionales
soy un hijo de la Tierra”.
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el largo camino de El fenémeno humano y de El medio divino,
para poder terminar diciendo: “Puede la Tierra asirme con sus brazos
gigantes. [...] Ya no me perturban los encantos de la Tierra desde
que, para mi, se ha hecho, allende de ella misma, cuerpo de Aquel
que es y de Aquel que viene”.> La muerte para Teilhard era el momento
culminante de la vida. Estas palabras suyas pueden acercarnos a la
manera como él mismo vivié el momento de su muerte:

La Muerte es la encargada de practicar hasta el fondo de nosotros
mismos la abertura requerida. Nos hara experimentar la disociacién
esperada. Nos pondré en el estado organico que se requiere para que
penetre en nosotros el Fuego divino. Y asi su poder nefasto de
descomponer y disolver se hallara puesto al servicio de la mas sublime
de las operaciones de la Vida.*

La Vida, la vamos a encontrar en la obra teilhardiana, hipostasiada
y siempre escrita con mayuscula. Teilhard de Chardin, como hombre
de ciencia, no fue un bidlogo experimental, sino un paleontélogo, como
lo ha subrayado Leandro Sequeiros en la revista Pensamiento.> Sin
embargo, como €l mismo escribe en su pequeilo tratado de madurez,
terminado en Paris en enero de 1950, El grupo zoologico humano:

El hombre es una parte de la Vida, y (tal es propiamente la tesis
sostenida a lo largo de estas pdginas) es incluso la parte mdas
caracteristica, la m4s polar, la més viva de la Vida”.® Para Teilhard era
imposible bucear en el pasado para abrirnos a futuro, sin estudiar “el
puesto que la Vida ocupa en el universo.’

3 TEILHARD DE CHARDIN, P., El medio divino, 2* edicién, Taurus, Madrid, 1962,
p- 185. De ahora en adelante serd citada esta obra como MD.

* MD, p. 89.

> SEQUEIROS, L., “Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955), gedlogo y paleontdlogo”,
Pensamiento, vol. 61, n° 230, 2005, pp. 181-207.

¢ TEILHARD DE CHARDIN, P., El grupo zoolégico humano, 5* edicion, Taurus,
Madrid, 1967, p. 21. En adelante, esta obra serd citada como GZH.

7 GZH, Ibidem.
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Por eso Teilhard, sin ser biélogo de profesion, sin querer hacer
Metabiologia, y mucho menos Metafisica (su intento era hacer una
Hiperfisica®), llegé a construir a su pesar, una Biofilosofia o una
Filosofia Natural de la vida.” Estas paginas en el cincuenta aniversario
de su muerte, cuando ha acontecido entre nosotros la llamada
revolucidn biotecnoldgica,!® que él no pudo ver, intentan acercarnos
al hombre de ciencia y al hombre de fe que fue Pierre Teilhard de
Chardin. La aproximacién al hombre de ciencia viene sesgada, por
mi parte, hacia el campo de la Bioquimica y Biologia Molecular,
pues es la parte de la Biologia la que he cultivado a lo largo de mi
vida profesional, pero dada la amplitud de pensamiento de Teilhard
de Chardin, nos dard un atisbo de la reflexion profunda sobre la
ciencia, que fue una de las caracteristicas de su pensamiento.

Las grandes intuiciones de Teilhard de Chardin:
Cosmos = Cosmogénesis

De Teilhard de Chardin, cincuenta afios después de su muerte, nos
quedan sus mas de 250 articulos de investigacion en el campo de la
Paleontologia, sus ensayos filos6ficos y teoldgicos, que en el fondo

8 “Se verd que es imposible intentar una interpretacion cientifica general del Universo
sin que deje traslucir la intencion de querer explicarlo hasta el dltimo extremo.
Pero basta con que miréis desde mds cerca y os daréis cuenta de que esta ‘Hiperfisica’
no es todavia una Metafisica”. TEILHARD DE CHARDIN, P., El Fenomeno Humano,
5% edicion, Taurus, Madrid, 1971, p. 40. En adelante, esta obra serd citada como FH.
° La filosofia de la vida ha sido considerada como una parte de la filosofia natural.
Michael Ruse define muy claramente qué entendemos por filosofia de la vida: “En
conclusién hay muchas cosas que la filosofia de la vida debe ser. Un filésofo debe
descubrir, explicar y posiblemente resolver problemas en biologia teérica y en su
metodologia. Debe poder comunicar sus resultados a otros filésofos, cientificos y
especialmente a bi6logos. Debe mostrar qué consecuencias tienen los fendmenos y
teorias bioldgicas para otras ciencias y para la filosofia o qué consecuencias tienen
para la Biologia otras ciencias e incluso la Filosoffa”. RUSE, M., “David Hull
through two decades” en What the Philosophy of Biology is?, RUSE, M., Ed. Kluwer
Academic Publishers, Dordrecht, 1989, p. 1.

1 NUNEZ DE CASTRO, 1., Respeto a la vida humana y su integridad personal:
V Congreso Nacional de Reales Academias de Medicina, Sucesores de Nogués,
Murcia, 1989, pp. 85-93.
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constituyen una gran Antropologia, aunque no sistemética, y, sobre
todo, sus grandes intuiciones. El dia 7 de abril de 1955, tres dias
antes de su muerte, sobre la mesa de su despacho dejé una cuartilla
autdgrafa, la dltima pagina de su diario. En ella se encuentra escrita
una poliecuacidn que tiene la fuerza de un testamento y figura
encabezada con estas palabras: “Lo que yo creo”.

Cosmos=Cosmogénesis>Biogénesis-Noogénesis>Cristogénesis!!

La gran hipdtesis de Teilhard: “lanzar si es posible un puente (o al
menos un esbozo de puente) entre Biologia y Fisica”,'? engendrada
en medio de las trincheras de la Primera Guerra Mundial, estaba
terminada en su manuscrito de El fenomeno humano, escrito en
Pekin entre junio de 1938 y junio de 1940." Es interesante observar
cémo el pensamiento de Teilhard fue progresando y madurando, pero
no en sentido lineal progresivo, sino en profundidad, puesto que las
grandes intuiciones aparecen esbozadas en su juventud. La
autobiografia del pensamiento de Teilhard de Chardin esta escrita
con toda honestidad y sinceridad en su obra El corazon de la materia.
Ya en el afio 1917 Teilhard escribi6: “La historia de mi vida interior
es la historia de esta bisqueda orientada hacia realidades cada vez
md4s universales y perfectas. En el fondo mi tendencia natural profunda
ha permanecido absolutamente firme desde que me conozco”.'*

Deciamos anteriormente que Teilhard fue un antropdlogo
ensayista, un filésofo de la Biologia, pero un filésofo malgré lui, que
mas de una vez confesod: “Yo no soy ni un filésofo, ni un teélogo, sino
un estudiante del fendmeno, un fisico en el viejo sentido de los

11 “Ultima pagina del diario”, en TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, El corazon de la
materia, Sal Terrae Santander, 2002, pp. 108-109. De ahora en adelante serd citado
como CM. COLOMER, E., Teilhard de Chardin: Evolucion y cristianismo. En
CRUSAFONT, M., MELENDEZ, B. y AGUIRRE, E., La Evolucidn, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1966, p. 889.

2. GZH, p. 21.

3 FH, p. 361.

4 CM, p. 18.



Teilhard de Chardin.... 11

griegos”." Lo primero que destaca en su testamento es la repeticion
del sufijo génesis,' como si quisiera indicar en una sola palabra lo
que constituye la esencia de su pensamiento: la realidad es un proceso,
el ser es un proceso, un devenir en evolucién continua y proyectado
hacia delante, centrado en el hombre (noogénesis), pero atraido en
ultima instancia por Omega, el Dios de hacia delante,'” como més
abajo veremos. Proyectado tiene un doble sentido en castellano:
disefiado y arrojado; arrojado hacia el futuro y disefiado desde el
pasado. El mundo para Teilhard es transparente:

Lo que me propongo a lo largo de estas paginas (con la esperanza de
que haga reconocer, o incluso nacer, en muchos otros casos similares)
es simplemente mostrar c6mo, a partir de un punto de ignicién inicial
—congénito—, el Mundo, a lo largo de toda mi vida, durante toda mi
vida, se ha ido poco a poco iluminando, inflamando a mis ojos, hasta
volverse en torno a mi enteramente luminoso por dentro.'®

Hans Kiing, en su libro  Existe Dios?, ha puesto en evidencia la
analogia entre el pensamiento de Alfred N. Whitehead y Teilhard de
Chardin:

[...]Jcomo Teilhard en Teologia, Whitehead se preocupa en Filosofia
por mantener estrecha conexion con el pensamiento de las ciencias

15 Citado por COLOMER, E., op. cit., 863. Véase también: CUENOT, C., Teilhard de
Chardin, Editions de Seuil, Paris, 1963, p. 117.

!¢ En Teilhard el término génesis significa: proceso orientado de naturaleza general
convergente: “Creo que, en las discusiones, se introduce a veces una confusién
entre ‘evolucion’ (en el sentido genérico) y ‘génesis’. La evolucién puede ser
(hablando abstractamente) indefinida, o periddica, o quolibet... La génesis es una
evolucidn dirigida hacia un punto de consumacion; en ella la ‘fijeza’ se sintetiza con
el movimiento”, Carta de Teilhard a T. V. Fleming, S. J. Nueva York, 18 de mayo
de 1954, en The Heythrop Journal, enero de 1965, p. 42, en CUENOT, C., Nuevo
léxico de Teilhard de Chardin, Taurus, Madrid, 1970, p. 140.

7 TEILHARD DE CHARDIN, P., “El Dios de la Evolucién”, en Como yo creo, op. cit.,
1970, pp. 263-270.

8 CM, pp. 15-16.
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naturales modernas. También €l entiende la naturaleza entera como
un proceso gigantesco en el que un nimero infinito de unidades
minimas [...] entra en activa relacién con otras, y todas ellas se
desarrollan juntas en pequefios procesos igualmente infinitos en
ndmero."

Deciamos anteriormente que las grandes lineas del pensamiento
de Teilhard sobre la Vida estaban conformadas en su primer
manuscrito de El fenomeno humano: “En una perspectiva coherente
del mundo, la Vida presupone inevitablemente y en lontananza la
Previda”.®® La hipdtesis teilhardiana es casi simultdnea en maduracion
y exposicion a las de otros dos grandes cientificos contemporaneos
de Teilhard, John B. S. Haldane?' y Alexander I. Oparin,” pero
provenientes de ambientes culturales y sociales muy alejados del
mundo de Teilhard. Haldane en 1929 proponia que la aparicién de la
vida sobre la Tierra habria sido simultdnea con el proceso de
planetizacion. Haldane fue uno de los primeros cientificos en lanzar
la hipdtesis de que la presencia de una atmésfera reductora era
necesaria para la evolucion de la vida a partir de la materia orgénica

1 KUNG, H., ;Existe Dios? Respuesta al problema de Dios en nuestro tiempo,
Ediciones Cristiandad, Madrid, 1979, pp. 249-250. El subrayado es nuestro.

2 FH, 73. La Previda la define CUENOT, C. como: “Fase evolutiva que precede y
prepara la emergencia de la vida, en la que la materia, en cuanto potencia vital y
espiritual, no se halla ain actualizada. Nocién que pone de relieve las transiciones
continuas entre las estructuras de la materia inorgédnica y las de la materia organizada,
sin negar por ello el umbral discontinuo de emergencia de la vida” (Nuevo léxico de
Teilhard de Chardin, p. 244).

2! John Bourdon Sauderson Haldane, bidlogo britanico nacido en Oxford, catedratico
de Bioquimica y Biometria en el University Collage de Londres. En 1930 ingres6
en el Partido Comunista. Sus escritos estdn teflidos de marxismo, al que consideraba
el sistema filoséfico mas cientifico. Con motivo de los ataques a Lysenko se separd
del partido y de su ideologia. Enciclopedia Universal llustrada Europeo Americana.
Suplemento Anual 1963-1964, Espasa-Calpe, Madrid-Barcelona, 1968, p. 271.
22 Alexander I. Oparin es uno de los padres de la Biologia de la Unién Soviética. El
oparinismo ha sido considerado hasta casi nuestros dias como el paradigma tnico
para explicar el origen de la vida sobre el planeta Tierra. Hoy existen otros
paradigmas alternativos. Enciclopedia Universal Ilustrada Europeo Americana,
Suplemento Anual 1977-1978, Espasa-Calpe, Madrid-Barcelona, 1968, p. 162.
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no viviente hasta que, segin Haldane, “los océanos primitivos
alcanzaran la consistencia de un caldo caliente y diluido”.? Las
ideas de Haldane aparecieron en el afio 1929 en el Rationalist Annual,
pero no causaron ninguna reaccion. Haldane pertenecia a los circulos
intelectuales britdnicos promarxistas y Teilhard de Chardin en ese
tiempo se encontraba en China.?* A la pregunta sobre si Teilhard
conocia el pensamiento de Haldane cuando escribia las paginas de
El fenomeno humano, el mismo Pierre nos responde en una nota
aclaratoria:

Estas paginas estaban escritas desde hacia mucho tiempo, cuando
tuve la sorpresa de descubrir su misma sustancia en algunas lineas
magistrales, recientemente redactadas por J. B. S. Haldane: “En lo
que llamamos Materia no encontramos ninguna huella evidente de
pensamiento ni de vida —dice el gran bioquimico inglés—. [...] Si las
perspectivas modernas de la ciencia son correctas, podremos esperar
encontrarlas, por lo menos en su forma rudimentaria, a través de todo

el Universo”.?

Unos afios antes el bioquimico soviético Oparin habia editado en
ruso (1924) una pequefia monografia en la que se exponia la hipdtesis
del caldo de cultivo o sopa primigenia, conocida como hipdtesis
oparinista. La obra tard6 en conocerse en inglés (1936)* y en francés.
La primera edicién castellana de El origen y la evolucion de la vida
estd traducida de la edicion francesa de 1967.>” ;Hubo informacién
cruzada entre las hipétesis de los tres cientificos, Teilhard, Haldane y

2 DIKERSON, R. E., La evolucién quimica y el origen de la vida, Investigacién y
Ciencia, Scientific American, noviembre, 1978, p. 75.

2 “Cronologia establecida por AUBOUX, M. L. en Pierre Teilhard de Chardin.
Imdgenes y Palabras, op. cit., pp. 216-222.

% FH, pp. 73-74.

2 OPARIN, A. L., The origen of life, Dover, New York, 1936.

TOPARIN, A., El origen y la evolucién de la vida, Editorial Curie, Buenos Aires,
1968. Vedse también: ORO, J., “Origen y evolucién de la vida”, en FERNANDEZ-
RANADA, A. (ed.), Nuestros origenes: el Universo, la Vida, el Hombre, Fundacién
Ramoén Areces, Madrid, 1991, pp. 169-199.
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Oparin? Nos consta que Teilhard conocia los escritos de Haldane
como hemos expuesto més arriba. Oparin en una entrevista que le
hicieron en el periédico ABC con motivo de su asistencia al Congreso
de la FEBS (Federation of European Biochemical Societies), en
Madrid, abril de 1969, afirm6 que no conocia los escritos de Teilhard
de Chardin. Si Teilhard conocia las aportaciones de Oparin, no nos
consta. Son pocas las citas que hace Teilhard de otros autores en
sus ensayos de cardcter filoséfico o teoldgico. Sin embargo, podemos
afirmar que los tres investigadores llegaron independiente y casi
simultaneamente a la misma hipétesis de que la previda es la trama
de la vida y que, por tanto, la aparicién de los componentes de los
que estan compuestos los organismos vivos supone una evolucién
quimica prebioldgica.

Desde el comienzo de El fenomeno humano, Teilhard de Chardin
explicé muy claramente cudl iba a ser su metodologia. Teilhard no
se aparta del mas puro método fenomenoldgico, pues el fildsofo, a
su pesar, aceptd la actitud fenomenoldgica correcta de solamente
ver.”® “Estas paginas representan un esfuerzo por ver y hacer ver
lo que es y exige el Hombre si se le coloca, enteramente y hasta el
fin, dentro del cuadro de las apariencias”.” Pero para descubrirse
completamente a si mismo el hombre tiene necesidad de una serie
de sentidos, y la historia del Espiritu no es sino el descubrimiento de
esos sentidos: sentido de la inmensidad espacial, sentido de la
profundidad, sentido del niimero, sentido de la proporcién, sentido de
la cualidad o de la novedad, que puede llegar sin romper la unidad
fisica del mundo, sentido del movimiento capaz de percibir los

2 “El método fenomenoldgico es un procedimiento especial de conocimiento.
Esencialmente consiste en una vision intelectual basdndose en una intuicion. Esta
intuicioén se refiere a lo dado; 1a regla principal de la fenomenologia reza asi: ‘hacia
las cosas mismas’, entendiéndose por cosas ‘lo dado’. Esto requiere, ante todo, una
triple eliminacién o ‘reduccién’, llamada epoché”. BOCHENSKI, 1. M., Los métodos
del pensamiento, 14* edicion, Ediciones Rialp, Madrid, 1981, p. 40. FAESSLER,
M., Genese et structure de la phenomenologie teilhardienne, Etudes Teilhardiennes,
4/5, 1971-1972, pp. 19-89.

¥ FH, p. 43.
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irresistibles desarrollos ocultos en las mayores lentitudes, sentido de
lo organico que descubre las interrelaciones y la unidad estructural.*
Esta sensibilidad nueva que Teilhard pide para poder ver todo el
fenémeno ha sido lo que quizd ha escapado a ciertos detractores de
su obra y su metodologia.

El cosmos, en proceso de Cosmogénesis, es visto por Teilhard
como un sistema, un totum y un quantum.®' El concepto de sistema®
nos habla de interrelaciones dentro de un conjunto cerrado sobre si
mismo, con capacidad de autorregulacion y de autonomia. El sistema
constituye un grupo estructuralmente terminado, diferente de un astro
o de un cristal, en los que el conjunto es accidentalmente delimitado,
donde no hay “ninguna huella de una unidad limitada con relacién a
si misma”.* En los cristales se da una simple repeticién geométrica
indefinida de unidades, por variadas que sean y numerosos los ejes
de su disposicién. Asi, pues, Teilhard de Chardin considera a todo el
cosmos como un bloque: “mirando a nuestro alrededor hasta donde
alcanza nuestra vista, el universo se sostiene por su conjunto”.3
Este universo es un todo (totum) tejido “en una sola pieza, siguiendo
un solo y un mismo procedimiento, pero que de un punto a otro nunca
se repite”.*> Y para que el todo se constituya y se mantenga debe
haber una continua interaccién entre todos los elementos. “Y ello
por causa del Todo, puesto que existe, debe expresarse en una
capacidad global de accién, cuya resultante parcial encontramos en
cada uno de nosotros. De esta manera nos vemos conducidos a

0 FH, pp. 45-46.

3UFH, p. 58.

32 Sobre el concepto de sistema puede consultarse: VON BARTALANFFY, L., Teoria
general de los sistemas, Fondo de Cultura Econémica, México-Madrid-Buenos
Aires, 1976; CAPRA F., La trama de la vida. Una nueva perspectiva de los sistemas
vivos, Editorial Anagrama, Barcelona, 1998; MORIN, E., La Méthode. 1. La Nature
de la Nature, Editions du Seuil, Paris, 1977.

¥ GZH, p. 24.

3 FH, p. 58.

% FH, p. 59.
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buscar y a concebir una medida dindmica del mundo”.’® A esta
dinamicidad es a lo que Teilhard ha dado el nombre de Quantum.
“Quantum que no llega a adquirir plenamente su sentido mds que
cuando intentamos definirlo en relaciéon con un movimiento natural
concreto: es decir, en la Duracién”.’” De esta manera, para Teilhard
de Chardin “cada elemento del Cosmos esta positivamente entretejido
en todos los demds gracias al misterioso fendmeno de ‘composicién’
[...] Es imposible romper esta red, imposible aislar una sola pieza sin
que se deshilache toda ella y se deshaga por todos sus extremos”.
La trama del universo es el universo mismo. Trama que es mucho
mds que la simple superposicion de relaciones articuladas. Para
Teilhard, pues, la vida, esa delgada pelicula que constituye la
Bioesfera®* sobre uno de los planetas del sistema solar (“jtan
ridiculamente localizada, en el espacio de un instante, sobre una
particula sideral!”*") es una cualidad inherente a la materia. “La
Vida no es una anomalia curiosa, floreciente esporadicamente sobre
la Materia, sino que la Vida es una exageracioén privilegiada de una
propiedad césmica universal; la Vida no es un epifenémeno sino la
esencia misma del fendmeno”.*!

3% FH, p. 60.

3 FH, p. 61. Mds adelante Teilhard explica lo que entiende por duracion o tiempo
orgdnico: “Aquello que constituye y clasifica a un hombre como ‘moderno’ es el
hecho de haber sido capaz de ser sensible a la percepcidn, no ya del Espacio, no ya
del Tiempo, sino de la Duracion, o lo que viene a ser lo mismo, del Espacio-tiempo
bioldgico y es también el de hallarse, como consecuencia, incapaz de percibir nada
de otra manera diferente, nada, empezando por si mismo”. FH, p. 266.

¥ FH, p.58.

¥ GZH, p. 46. La Bioesfera es definida por CUENOT, C., como: “zona de vida no
reflexiva que se sitda entre las esferas de lo inorgdnico (litosfera, hidrosfera...) y la
esfera psiquica (noosfera). Esta zona es la sede de propiedades fisicas perfectamente
determinadas y que constituyen una potencia comun de desarrollo orgdnico (sin
confundirla con el sentido de Suess y Vernadsky, que designa una zona puramente
local, sin estructura de conjunto y sin propiedades especificas)” (Nuevo léxico de
Teilhard de Chardin, op. cit., p. 68).

' GZH, p.22.

4 Ibidem.
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La Vida, efecto material de la complejidad

Para Teilhard de Chardin la vida “no es otra cosa, para la experiencia
cientifica, que un efecto especifico (el efecto especifico de la Materia
complejificada: propiedad coextensiva en si misma a la Materia
c6smica entera, pero solo aprehensible para nuestra vision alli donde
[...]1a complejidad supera un determinado valor critico”.** La vida
para Teilhard no serd una anomalia inexplicable, es la creacién
racionalmente esperada de una involucion o enrollamiento césmicos.
Muchos cientificos contempordneos o posteriores a Teilhard de
Chardin, creyentes o agndsticos, han optado por concebir la vida en
términos cosmicos como una gran excepcion.®® Quizd una de las
voces que mds duramente ha criticado a Teilhard ha sido la de su
compatriota Jacques Monod, bidlogo molecular y premio Nobel, en
su monografia El azar y la necesidad. Para Monod el principio de
objetividad, es decir, no poder concebir nada en la naturaleza en
términos de proyecto, le obliga a afirmar: “el hombre sabe al fin que
€l estd solo en la inmensidad indiferente del Universo donde €l ha
emergido por azar. Ni su destino, ni su deber estdn escritos en ninguna
parte. El ha de elegir entre el Reino y las tinieblas”.* En su libro
Monod tacha a Teilhard de Chardin de animista y prosigue Monod:
“la filosoffa biol6gica de Teilhard de Chardin no mereceria que uno
se detuviera en ella, si no fuera por el éxito que ha encontrado entre
miles de cientificos”.* La posicién de Monod es contraria a la del
también Premio Nobel de Medicina Christian de Duve para quien
los elementos esenciales para formar los primeros seres vivos sobre

2 GZH, pp. 27-28.

43 A este respecto es interesante la cita de JEANS, J.: “; A qué puede reducirse la
vida? A una evidente decadencia accidental en un mundo que bajo ningtin respecto
ha sido hecho para ella. [...] El universo es indiferente (si no decididamente hostil)
a cualquier género de vida” (citado por KENNEY, W. H., El fenomeno humano de
Teilhard de Chardin. Guia para el lector, Sal Terrae, Santander, 1973, p. 77).

4 MONOD, J., Le hasard et la nécessité. Essai sur la philosophie naturelle de la
biologie moderne, Editions du Seuil, Paris, 1970, p. 225.

4 MONOD, I., op. cit., p. 49.
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la Tierra pudieron venir del espacio y postula la existencia de sistemas
planetarios semejantes a la Tierra donde ha emergido la vida.*®

En el 4mbito anglosajon encontramos también fuertes reacciones
al pensamiento teilhardiano sobre la vida. Fue muy comentada en su
dia la recension tan desproporcionada, injusta 'y aspera del Premio
Nobel inglés Meter Medawar a la edicion inglesa de El fenomeno
humano.*’ La critica de Medawar contrasta con la postura ante la
obra teilhardiana del gran genetista Theodosius Dobzhansky, entusiasta
conocedor de los escritos de Teilhard, como se desprende de su
correspondencia con John Greene. Para Dobzhansky, Teilhard de
Chardin no quiso construir su cosmovision apoyado inicamente en la
ciencia. Dobzhansky afirma que la obra de Teilhard es ciencia, metafisica
y teologia, y algo de lo que Medawar no hace mencién: poesia.*®

Deciamos anteriormente que para Teilhard la vida nace de la
complejidad: “La Vida, repetiré constantemente a lo largo de estas
paginas, se ofrece experimentalmente a la Ciencia como un efecto
material de complejidad”.* Dice en otro lugar que “una observacién
mds completa de los movimientos del mundo nos obligaria [...] a

4 DE DUVE, C., Construire une cellule: essai sur la nature et I’origine de la vie,
Inter-Editions, De Boeck-Wesmael, Paris-Bruxelles, 1990.

4 “La mayor parte del libro, lo mostraré, no tiene sentido, adornado con una
variedad de conceptos metafisicos, y se le puede excusar al autor de deshonestidad
solamente por el hecho de que engafiando a otros €l ha soportado gran sufrimiento
al engafiarse a si mismo.” El propio Medawar en una conversacion autobiografica
sobre su vida en la ciencia, confiesa que se indigné con Teilhard de Chardin.
MEDAWAR, P, La amenaza 'y la gloria. Reflexiones sobre la ciencia y los cientificos,
Compilacién de PYKE, D., Gedisa Editorial, Barcelona, 1993, p. 26. La recensién
completa de Medawar puede encontrarse en: http://cscs.umich.edu/~crshalizi/
Medawar/phenomenon-of-man.html.

48 NUNEZ DE CASTRO, L., Evolucion y sentido en la correspondencia de Theodosius
Dobzhansky, en La Nueva Alianza de las Ciencias y la Filosofia, BLANCH, A. Ed.,
Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 2001 pp. 109-114. La correspondencia
fue publicada por GREENE, J., and RUSE, M., en “Nature of the evolutionary
process: The correspondence between Theodosius Dobzhansky and John C.
Greene”, Biology and Philosophy, 11, 1996, pp. 445-491.

¥ GZH, p. 23.
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descubrir que si las cosas se sostienen no es més que a fuerza de
la complejidad”.>® Podemos preguntarnos: ;qué entiende Teilhard
por complejidad o, como se refiere en otras ocasiones, por eje de
complejidades? La complejidad no es, en primer lugar una simple
agregacion de elementos ordenados, no es tampoco la simple repeticion
geométrica, indefinida de unidades, como podria ser un cristal. Para
Teilhard no es sobre dos infinitos (recordando los infinitos de Pascal:
lo infinitamente grande y lo infinitamente pequefio), sino sobre tres
infinitos sobre los que el mundo estd construido espacialmente. A lo
infimo y a lo inmenso habria que afiadir lo inmensamente
complicado.’ “La Biologia no seria sino la Fisica del complejo muy
grande.”>?

Teilhard de Chardin afirma que la complejidad es el resultado de la
combinacién o “tal como yo la comprendo aqui, la complejidad es una
heterogeneidad organizada, y por consiguiente centrada”.’® La
heterogeneidad es una de las caracteristicas fundamentales del cosmos:
“tejida en una sola pieza y siguiendo un solo y mismo procedimiento,
pero que de un punto a otro nunca se repite, la Trama del Universo,
corresponde a un solo modelo: constituye estructuralmente un todo”.*
Unidad-diversidad es uno de los predicados antinémicos de la vida,*
puesto que aparentemente puede decirse tanto que la vida es una
sola como que es diversa. La vida es una en su origen (monofiletismo),
es una porque todos los organismos vivos tienen los mismos
componentes bioquimicos: las cuatro bases de los acidos nucleicos,
los veinte aminodcidos proteinogenéticos y el c6digo genético; también
las cadenas metabdlicas son esencialmente las mismas. Sin embargo,
la vida es, a su vez, maravillosamente diversa en todas las
manifestaciones, a veces tan sorprendentes, de la gran variedad de

SO FH, p.57.

S GZH, p. 27

2 GZH, p. 28.

33 CUENOT, C., Nuevo Iléxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 77.

% FH, p. 59.

3 NUNEZ DE CASTRO, L., “Categorias del discurso biolégico”, en Evolucionismo y
cultura, Dou, A., Ed., Mensajero, Bilbao, 1983, pp. 17-55.
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los seres vivos. Impresiona cémo una misma funcién biolégica ha
sido resuelta de tantas maneras diferentes a lo largo de la evolucién.
Teilhard propone una gran solucién ante esta antinomia: la vida
constituye una Biota® dnica: “Profusion tanteante, ingeniosidad
constructiva, indiferencia para todo cuanto no es porvenir y totalidad.
La vida en virtud de sus mecanismos elementales, va elevandose,
gracias a estos tres vectores y gracias también a un cuarto que los
envuelve a todos: el de una unidad global”, pues “considerada en
su totalidad la substancia viviente extendida sobre la Tierra dibuja,
desde los primeros estadios de su evolucion, las alineaciones de un
Unico y gigantesco organismo”.>” Ese tinico y gigantesco organismo,
al que el discipulo y gran admirador de Teilhard, el paleontélogo
Crusafont Pair6, ha llamado continuum filético,>® se va concretando
a través del tiempo en las innumerables manifestaciones del reino
vegetal y del reino animal.

La célula: unidad de vida

Teilhard de Chardin ha afirmado que solamente existe un modelo
estructural de vida, modelo que en virtud de la diversidad nunca se
repite en su concrecion externa. ;Cudl es ese modelo de vida tanto
anivel fisico como estructural? El modelo a nivel fisico es la célula.”

% Biota (definida por el mismo Teilhard): “Entiendo por tal una agrupacion verticilar
cuyos elementos, no s6lo se encuentran emparentados por nacimiento, sino que
también se sostienen y se completan mutuamente en el esfuerzo por subsistir y
propagarse” (FH, p. 151).

"FH, p. 137.

3 “Sin embargo, por encima de esta defensa de la independencia de los sistemas,
existe una tal proteicidad de los mismos en su continuum filético, que la maquina se
desdibuja en su individualizacién para convertirse en un complejo en continua
transformacion” (CRUSAFONT PAIRO, M., El fendmeno vital, Editorial Labor,
Barcelona, 1972, pp. 81-82).

% La teoria celular propuesta en 1839 por SCHWANN, T. en su tratado Las
investigaciones microscdopicas sobre la coincidencia en la estructura de los animales
y plantas, sigue todavia vigente y ha sido confirmada en todos los organismos
vivos. Véase: RADL, E. M., Historia de las ideas biolégicas. Desde Lamarck y
Cuvier, Tomo 2, Alianza Editorial, Madrid, 1988, pp. 66-70. Puede verse:
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La vida propiamente dicha comenzé cuando empezd a existir la
primera célula.

Cuanto mas concentra la Ciencia, desde hace un siglo, sus esfuerzos
sobre esta unidad quimica y estructuralmente ultracompleja, mas
evidente resulta que tras ella se oculta el secreto cuyo conocimiento
establecerfa el lazo de unién, presentido, pero no verificado atin,
entre los dos mundos de la Fisica y la Biologia. La célula grano
natural de vida, tal como el dtomo es el grano natural de la Materia
inorganizada.*

Teilhard acusaba a los citélogos e hist6logos de haber congelado,
para su estudio,®" ala célula, unidad dindmica y estructural de la vida.

Nos hemos ocupado mucho de sus diferencias —es decir, todo lo que
constituye la Biologia descriptiva: Microbiologia, Zoologia, Botanica—;
conviene converger nuestras investigaciones hacia sus origenes, es
decir, hacia las raices que ahondan en lo inorganizado, si queremos
poner el dedo en la verdadera esencia de su novedad. [...] Tratemos
de ver en qué se convierte si la contemplamos y la tratamos como es
debido, como algo a la vez largo tiempo preparado y profusamente
original; es decir, como algo nacido.®

En la célula es donde, para Teilhard de Chardin, aparece la trama
del universo con todos sus caracteres: sistema, totum y quantum.
Sin duda, la célula supone un peldafo ulterior de complejidad y, por
consiguiente, un grano superior de interioridad, es decir, de conciencia.®

ALBARRACIN TEULON, A., La teoria celular. Historia de un paradigma, Alianza
Editorial, Madrid, 1983.

% FH, p.99.

' La moderna Biologia Celular fundida con la Biologia Molecular y Bioinformatica,
disciplinas que Teilhard no pudo conocer, encenderian el entusiasmo innato de
Teilhard de Chardin.

2 FH, p. 101.

% Debe advertirse que para Teilhard de Chardin la trama del universo es una trama
doble: “el ser concreto en que se halla constituido el cosmos y que no se confunde
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Tenemos formulado por el mismo Teilhard ese procedimiento que
a nivel estructural nunca se repite y es la ley teilhardiana de la
complejidad-conciencia.* Esta ley estd formulada por Teilhard de
Chardin como guia fenomenoldgica para la mejor comprensién del
fenémeno vital. El término conciencia es usado por Teilhard sin
tener en cuenta su etimologia y designa cualquier forma de psiquismo
desde el mds elemental hasta la forma mds elevada, la conciencia
reflexiva. “la consciencia, es decir, lo de dentro —captable
experimentalmente, o bien (por infinitesimal) inasible— de los
corpusculos tanto pre-vivientes como vivientes”.% Para Teilhard de
Chardin es posible medir: “el grado de psiquismo o consciencia”.
Todo ser en el universo posee su centro de convergencia. Asi,

[...]la Vida no es aparentemente otra cosa que la exageracion
privilegiada de una deriva césmica fundamental [...] que puede
denominarse “ley de complejidad-consciencia” y que puede
expresarse como sigue: “Abandonada durante mucho tiempo a si
misma, bajo el juego prolongado y universal de las probabilidades, la
Materia manifiesta la propiedad de entrarse en agrupaciones cada
vez mds complejas y al mismo tiempo cada vez con mas aumento de
consciencia; de manera que este doble movimiento conjugado de
enrollamiento fisico y de interiorizacién (o centracion) psiquica se
prosigue, se acelera y se ve impulsado lo més lejos posible, una vez
iniciado”.%

con la materia, ya que representa lo mismo un ‘interior’ (la conciencia) que un
‘exterior’ (la materia). Es el espiritu-materia lo que constituye la trama del universo
evolutivo y cuya unidad no se rompe ni por molecularizacién ni por los umbrales”.
CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 288. Es la formulacion
de la ley, universal para Teilhard, de complejidad-conciencia. Dicho de otra manera:
“coextensivo con su exterior hay un interior de las cosas”. FH, p. 73.

% “Me he de referir constantemente en todo lo que sigue [...] al eje césmico, a la
vez de ordenacion fisica y de interiorizacién psiquica, manifestado por esta deriva
u ortogénesis de fondo [...]. Eje de complejidad-consciencia le denominaré”
(CUENOT, C., Nuevo Iléxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 78). Mds adelante
nos referiremos al concepto teilhardiano de “ortogénesis de fondo”.

% GZH, p. 37.

% CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 165.
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Ademas es:

[...]en la célula, a la vez tan una, tan uniforme y tan complicada,
donde reaparece en suma la Trama del Universo con todos sus
caracteres, aunque elevada esta vez a un peldafio ulterior de
complejidad y, por consiguiente, y al mismo tiempo (si la hipétesis
que nos guia en el curso de estas paginas es verdadera) a un grado
superior de interioridad, es decir, de consciencia.®’

Recordemos que los caracteres de la trama del universo son un
sistema, totum 'y quantum. La aparicion de la primera célula supone
un paso decisivo en el proceso de la conciencia sobre la Tierra.%®
Ahora bien, para Teilhard de Chardin no supone la aparicién de la
vida en la forma celular un inicio absoluto sino, como €l dira, una
metamorfosis. ;Cémo ha podido llevarse a cabo? Para Teilhard la
respuesta estd una vez més en la organizacién estructural externa
de los componentes celulares y en la aparicién interna de un nuevo
tipo de actividad.®

A la pregunta de si la vida aparecié una sola vez o en n puntos
sobre el planeta a la vez, Teilhard responde que no lo sabemos pero
“poco importa”,” puesto que “tomada en su conjunto, la Biosfera no

" FH, p. 109.

8 Idem.

% “Realizacion externa de un tipo esencialmente nuevo de agrupacién corpuscular
que permite la organizacién mds flexible y mejor centrada de un nimero ilimitado
de sustancias consideradas en todos los grados de magnitud particulares; vy,
simultdneamente, aparicion interna de un nuevo tipo de actividad y de determinacién
consciente; por medio de esta doble y radical metamorfosis podemos ahora definir
de manera razonable, en lo que hay de especificamente original, el transito critico
de la Molécula a la Célula, el Paso de la Vida”. FH, pp. 111-112.

70 “En esta materia no intentaré decidir. ;Para qué serviria ademas? En el fondo,
s6lo una cosa importa en este punto de nuestra investigacion. Y es comprender
que, tanto en un caso como en otro (es decir, que inicialmente haya habido un solo
punto o n puntos de vitalizacidn), el resultado ha debido ser el mismo; quiero decir:
una invasidn extraordinariamente rdpida de toda la superficie fotoquimicamente
activa del planeta. Como si esta superficie, con relacién a la Vida, se hubiera hallado
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representaria mas que una simple rama en medio de éste y por encima
de otras proliferaciones menos progresivas o menos afortunadas de
la Previda”.”!

El proceso de la evolucion: la ortogénesis

Ciertamente para Teilhard de Chardin en el proceso de la evolucién
de la vida hay dos puntos criticos: la biogénesis (origen de la vida
propiamente dicha, punto de vitalizacién o, como le gustaba decir, de
filetizacién™) y antropogénesis, o punto de hominizacién o de
aparicion de la reflexion.” Entre estos dos puntos criticos yace todo
el proceso evolutivo. El proceso que para Teilhard puede explicarse
por “una corriente constante, perenne de complejificacién
interiorizante”.™ “Independientemente de toda interpretacion cientifica
(y todavia menos finalista) por nuestra parte, el Universo como si se
hallara ‘lastrado’ de Complejidad, cae por arriba sobre formas de
disposicion cada vez mds perfeccionadas.””” En una nota aclaratoria,
Teilhard de Chardin, poco aficionado a notas y citas, en su original y
peculiar estilo, prefiado de metaforas, nos va a decir que: “hay una
relacion secreta, tal vez, entre la gravedad newtoniana de
condensacion (engendradora de los astros) y la ‘gravedad de
complejificacion’ engendradora de la Vida” y afiade: “en todo caso,
ambas no funcionan sino solidariamente”’, volviendo a repetirse la
idea de una conmensurabilidad de la evolucién de la materia y de la
aparicion de la vida (Cosmogénesis = Biogénesis).

entonces en un estado de cuasi-sobresaturacion originadora de incorporacién rapida
de sus elementos vitalizables a una sola y misma membrana (primer esbozo de lo
que en el curso de los tiempos geoldgicos, debia dar como resultado la Biosfera)”
(GZH, p. 44).

" FH, p. 118.

2 Filetizacion significa en el 1éxico teilhardiano el proceso de formacién del phylum.
El phylum es “haz viviente. La linea de las lineas. [...] El phylum ante todo es una
realidad colectiva. [...] El phylum es un algo polimorfo y elastico” (FH, p. 140).
 GZH, p. 29.

" GZH, p. 36.

5 Ibidem.

% GZH, p. 37.
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La complejidad va a ser para Teilhard el motor impulsivo de la
evolucién, de alguna manera semejante al élan vital”” bergsoniano.
“La complejidad no podria desarrollarse en el interior de cada
corpusculo sin arrastrar, correlativamente y en rdpida sucesion, un
entrelazamiento de relaciones, un equilibrio delicado, y perpetuamente
mdvil, entre corpiisculos vecinos.”’® Debemos notar aqui que la actual
teoria de aparicién de los organismos eucariotes (organismos
unicelulares o pluricelulares cuyas células tienen un nicleo bien
definido) confirma, de alguna manera, la hipétesis teilhardiana de
que una simbiosis entre organismos procariotes (unicelulares sin
nucleo definido) es el origen de los organismos eucariotes. He aqui
la hipétesis avanzada por Teilhard de Chardin en 1950:

[...]Jpor granulosa y discontinua que haya podido aparecer a sus
comienzos la capa de Materia vitalizada, ya desde esta fase elemental
una red de afinidades y de atracciones profundas (destinadas a
afirmarse cada vez mads) reunia y tendia a acercar cada vez mads
estrechamente sobre si misma, en una amplia simbiosis, esta multitud
innumerable de particulas tan cargadas de potencia germinal.”

La bidloga Lynn Margulis muy recientemente ha puesto énfasis
en la explicacion de la aparicién de los organismos eucariotes por
una simbiosis entre procariotes. La transicidn biolégica entre bacterias
y células con nticleo es uno de los pasos mads criticos de toda la
historia evolutiva y es tan repentino que no puede explicarse por
cambios graduales en el tiempo. “La division entre bacterias y
aquellas células nuevas es realmente la mds espectacular que se da

77 Seglin BERGSON, H., “el evolucionismo no se explica por factores mecédnicos
como pretenden los darwinianos o neodarwinianos. Hay que recurrir a una causa
de orden psicoldgico, como han propuesto algunos neolamarckianos. Se parte asi
de un impulso original (élan originel de la vida)” (Entrada élan vital en FERRATER
MORA, J., Diccionario de Filosofia, Editorial Ariel, Barcelona, 1994, p. 984). Para
un estudio sobre Bergson y la finalidad puede leerse a GILSON, E., De Aristoteles a
Darwin (y vuelta) EUNSA, Pamplona, 1976, pp. 207-236.

8 GZH, p. 46.

" GZH, p. 47.
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en toda la biologia. Vegetales, animales hongos y protistas estan
basados en el disefio nuclear de la célula, distincién que refleja la
herencia comin de estos organismos.”®® Como las llama Lynn
Margulis, las nuevas células

[...]parecen haber sido confederaciones bacterianas. Cooperaron
entre ellas y centralizaron las funciones formando un nuevo tipo de
gobierno celular. Aquellos advenedizos tenfan una organizacion cada
vez mds centralizada y sus diversos orgdnulos celulares acabaron
integrados en un nueva unidad biolégica.®!

Esta simbiosis entre las unidades de vida, primeramente entre
bacterias y después entre células diferenciadas, vista sincronicamente
(clasificacion taxondmica) o diacrénicamente (historia de la aparicién
en el pasado, el punto que mads le interesaba a Teilhard de Chardin,
como paleont6logo), nos dara explicacién del Arbol de la Vida. Es
curioso observar como a Teilhard no le ha preocupado la explicacién
de los mecanismos que puedan dar cuenta del hecho evolutivo, punto
de discusion entre las escuelas darwinistas y lamarckistas. Interesado
por ver el fenémeno de la vida y todo el fenémeno, la preocupacion
fundamental de Teilhard serd ver en el proceso evolutivo “si, tras su
aparente desorden, no se oculta algiin eje principal de crecimiento
y direccién, ademas de una polarizacion general hacia cada vez mayor
complejidad y mas consciencia”;¥ ley fundamental del pensamiento
teilhardiano; es decir, la preocupacién de Teilhard se centra en
encontrar el sentido de todo el proceso. Y mds adelante se pregunta:
“El Arbol de la Vida —incluso estudiado antes de la aparicién y en
ausencia del Hombre— ;deja ya ver en su destino una verdadera
‘guia’, o bien tan sélo se divide hacia su cima en una ramificacién de
formas rivales?”%?

8 MARGULIS, L. y SAGAN, D., Microcosmos. Cuatro mil aiios de evolucion desde
nuestros ancestros microbianos, Tusquets Editores, Barcelona, 1995, pp. 131-132.
81 Ibidem, p. 133

82 GZH, p. 47. El subrayado del texto de la cita es nuestro.

8 GZH, p. 52.
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En la amplia obra de Teilhard de Chardin vamos a encontrar en la
ortogénesis su respuesta.®* El término ortogénesis fue propuesto
por Gustav Heinrich T. Eimer en 1888 para designar la evolucién
que se realiza en un sentido determinado.® Claude Cuénot distingue
dos sentidos del término ortogénesis en la obra de Teilhard de
Chardin. Primero, en sentido bioldgico: “Serie de pequefias mutaciones
anatémicas (y psiquicas) orientadas en el mismo sentido y que van
adiciondndose, constituyendo asi un fenémeno de crecimiento
continuo en la misma direccién”. En segundo lugar, en sentido
fenomenolégico,

[...]deriva fundamental, siguiendo la cual la trama del Universo se
comporta ante nuestros ojos como desplazdndose hacia estados
corpusculares cada vez mas complejos en su ordenacion material y,
psiquicamente cada vez mds interiorizados; deriva que se manifiesta
en los seres vivos superiores por la cefalizacién, y en el hombre por
la aparicion de la reflexion.®

Teilhard de Chardin aceptaba el término y lo usé a lo largo de sus
escritos, aunque segun €l “la palabra es excelente y debe
conservarse, sin embargo ha sido mal empleada, como las de

84 “A partir de 1a Vida, por el contrario (y justamente acaso, en razén de la asombrosa
complejidad ascendente de los edificios a ensamblar), el esfuerzo de construccion
se divide y se extiende, a la vez, en el espacio y en el tiempo. Por una parte, gracias
al ‘truco’ sorprendente de la reproduccion, el corpisculo se transforma en
populacion, con multiplicacién de los efectos de tanteos y de oportunidades. Y,
por otra parte, simultineamente, se estira en cadenas, con arreglo a las cuales
pueden ensayarse los acrecentamientos eventuales de complejidad, traidos y
asimilados, uno a uno, en una flexibilidad continuamente renovada. La
complejificacion, que era individual en la pre-Vida se ha hecho lineal; este simple
cambio desencadené todas las complicaciones ramificantes de la génesis de las
especies” (TEILHARD DE CHARDIN, P., La aparicion del Hombre, Taurus, Madrid,
1958, p. 301. De ahora en adelante serd citado como AH).

8 BERGSON, H., Memoria y Vida. Textos escogidos por Gilles Deleuze, Alianza
Editorial, Madrid, 1977, p. 97.

8 CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 205.



28 Ignacio Niiiez de Castro SJ

evolucién y socialismo”.3 En El fenémeno humano defiende el uso
del término: “sin la ortogénesis no habria mas que una extensibilidad:
con la ortogénesis existe de manera invencible una ascension de la
Vida”.® Y en el mismo contexto: “mi conviccién mas firme por el
contrario es que la palabra resulta esencial e irremplazable para
marcar y afirmar la propiedad manifiesta que la Materia viviente
posee”.¥ Esa propiedad en términos teilhardianos no es sino el
crecimiento constante de centro-complejidad. A este ascenso de
centro-complejidad, que anatémicamente se manifiesta en la
cerebralizacién, Teilhard de Chardin le ha llamado ortogénesis de
fondo,” que impulsa a cualquier materia hacia lo mas complicado y
lo més consciente.”!

Teilhard es consciente de que el término ortogénesis es muy
discutido entre los bilogos. La correspondencia, anteriormente citada
entre T. Dobzhansky y J. Greene, es un ejemplo de esto. Teilhard va
a distinguir entre ortogénesis pasiva u orto-seleccion y ortogénesis
activa u orto-eleccion. Llegada la evolucién al hombre, “desde el
hombre y en el hombre, la Evolucién simple tiende gradualmente a
trocarse en auto (o self) Evolucién”.*?

87 TEILHARD DE Chardin, P., Carta de 16 de marzo de 1952, citado por CUENOT,
C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 206.

8 FH, p. 133.

8 Ibidem.

% CUENOT, C. la define como “deriva de complejidad-consciencia que se manifiesta
a nivel de la vida, por sistemas cada vez mds complejos, en direccién de una
cerebracion maxima” (Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, p. 207).

ol “Antes insistiamos sobre la ortogénesis general de corpusculizacion, sobre la
‘ortogénesis de fondo’ que, deciamos, lleva a toda la Materia hacia lo mds complicado
y lo mds consciente. He aqui ahora, en el caso de las sustancias vivas, una segunda
deriva (una subderiva) que se pergefia ya: la ortogénesis de especiacion, orientada,
con arreglo a un niimero de direcciones diversas increibles, hacia lo mds diferenciado,
bajo todas sus formas” (AH, p. 304).

2 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Nota sobre la realidad actual y el significado
evolutivo de una ortogénesis humana”, en La vision del pasado, Taurus, Madrid,
1958, pp. 327-336. De ahora en adelante citaremos como VP.
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Sobre la diversidad de los vivientes

Veiamos anteriormente que la simbiosis entre los granos elementales
de vida, segtin Teilhard de Chardin daria explicacién de las
exuberantes ramificaciones del Arbol de la Vida tal como lo
apreciamos en un corte sincrénico en la actualidad, o como la
Paleontologia nos lo muestra por el registro fésil llegado hasta
nosotros. Segun Teilhard: “es imposible poner orden dentro de este
fenémeno enorme y complejo sin analizar primero los procedimientos
imaginados por la Vida para progresar en cada uno de sus elementos
considerados de manera aislada”.”® Una vez mas Teilhard personifica
la Vida y la hace sujeto de la invencién de los movimientos
elementales que llevan a la explosién de formas, a veces tan
fascinantes, de los organismos vivientes. Teilhard es consciente de
esa hipostatizacion y llega a exclamar: “La Vida, més real que las
vidas”.** Los movimientos elementales o procedimientos de los que
la vida se vale para llegar a esa inmensa variedad serfan, segin
Teilhard:

La reproduccién

La multiplicacién

La renovacién

La conjugacién

La asociacion

La actividad dirigida.

a) Lareproduccién es el procedimiento para asegurar la permanencia
de lo inestable en el caso de los vastos edificios moleculares de
los que estan compuestos los seres vivos. “En si misma, la divisién
celular parece provocada por la simple necesidad en que se
encuentra la particula viviente de hallar remedio a su fragilidad
molecular y a las dificultades relacionadas con la continuidad de
sus crecimientos.” Cuando la reproduccién se hace sexuada,

% FH, p. 127.
% FH, p. 136.
% FH, p. 128.
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aparece una nueva fuente de heterogeneidad: “lo que en principio
es s6lo un azar, o un medio de supervivencia, se halla
inmediatamente transformado y utilizado como un instrumento de

progreso y reconquista”.”

b) La autoduplicacion indefinida de los 4cidos nucleicos DNA y RNA
parece, dice Teilhard de Chardin, que no conoce otros limites “que
la cantidad de Materia ofrecida a su funcionamiento [...] La Vida
posee una fuerza de expansion tan invencible como la de un cuerpo
que se dilata o se evapora”.”” Nada puede detener esa fuerza
expansiva. La aceptacién de ese poder multiplicador ha sido lo
que ha llevado al biélogo inglés Richard Dawkins a afirmar que la
vida no tiene ningun otro sentido que el que las cadenas de DNA
se dupliquen continua e impulsivamente a si mismas. Los
organismos no son sino la maquina de esa factoria de genes. El
mismo titulo de su conocida obra El gen egoista, titulo muy bien
escogido por Dawkins para su propédsito, es la negacién de
cualquier tipo de finalidad en el acontecer de la vida. “Su
preservacion, —la preservacion del gen—, es la razén dltima de su
existencia.””® Es interesante observar como un mismo hecho
bioldégico, como es el de la multiplicacion, puede llevar a
conclusiones dltimas tan opuestas como las de Teilhard de Chardin
y Dawkins, lo que, en definitiva, nos dice que el final de los
razonamientos partiendo de los mismos datos depende en gran
parte de presupuestos previos que, a veces, son opciones
fundamentales de posicionamiento filoséfico ante existencia
humana.

¢) A juicio de Teilhard la renovacién conduce a la “pluralizacién”
tanto en la forma como en el niimero. La mutacién genética es el
mecanismo por el cual se produce esa “irisacién” en una gama
indefinida de tonalidades. Debemos tener en cuenta que a finales

% Ibidem.
T FH, p. 129.
% DAWKINS, R., El gen egoista, Editorial Labor, Barcelona, 1979, p. 42.
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de los afios treinta del siglo XX, Teilhard de Chardin solamente
puede hablar por sus certeras intuiciones. Teilhard murié apenas
dos afios después de que J. Watson y F. Crick® publicaran la
estructura de la doble hélice del DNA. Los descubrimientos
bioldgicos que se sucedieron de manera vertiginosa en las décadas
de los cincuenta y sesenta: la confirmacién de la duplicacién
semiconservativa del DNA por Meselson y Stahl (1958), el
aislamiento del polinucleétido fosforilasa (S. Ochoa, 1955), el
desciframiento del cdigo genético (Ochoa, Nirenberg y Khorana,
1961-1965), la hipétesis del RNA mensajero (Jacob y Monod, 1961)
y los mecanismos de sintesis de proteinas,'® etcétera, obviamente
no pudieron ser conocidos por Teilhard de Chardin.

d) También Teilhard de Chardin intuy¢ el significado que para la
variabilidad de los seres vivos y, por consiguiente, de la evolucién
tenia el hecho de la reproduccién sexual (conjugacién) como
intercambio de informacién. “En lugar de irradiar a partir de cada
centro en vias de division, los radios de Vida empezaron desde
entonces a anastomosarse intercambiando y variando sus riquezas
respectivas.”!%!

e) Ya nos hemos referido anteriormente a la intuicion teilhardiana
sobre el papel de la simbiosis: desde la colonia soldada en las

% GIRALDO, R., “50 afios del descubrimiento de la doble hélice del DNA”, Razdn y
Fe, 248, 2003, pp. 185-195. Tres articulos de la revista Nature podemos decir que
fueron el punto de arranque de la nueva revolucidon: WATSON, J. D. and CRICK, F. H.
C., “A structure for deoxyribonucleic acid”, Nature, 171, 1953, pp. 737-738; WILKINS,
M. H. F et al., “Molecular structure of deoxypentose nucleic acids”, Nature, 171,
1953, pp. 738-740; y FRANKLIN, R. E. y GOSLING, R. G., “Molecular configuration
in sodium thymonucleate”, Nature, 171, 1953, pp. 740-741. Pueden encontrarse
copias facsimiles de los tres articulos en Nature, 421, 2003, pp. 397-401.

100 NUNEZ DE CASTRO, ., “El Proyecto Genoma humano. Discurso bioquimico y
discurso antropolégico”, en La Fe interpelada. Jornadas de estudio y didlogo entre
Profesores Universitarios, Universidad Pontificia Comillas, Universidad Pontificia
de Salamanca, Colegio Espaiiol San José de Roma, Departamento de Publicaciones,
Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 1993, pp. 29-48.

W FH, p. 131.
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bacterias, pasando por la célula de células (célula eucariota), las
asociaciones de unidades hipercomplejas, hasta las sociedades
humanas.

Limitémonos aqui a hacer notar que la Asociacion, considerada en
todos su grados, no es, entre los seres animados, un fenémeno
esporadico o accidental. Por el contrario, representa uno de los
mecanismos mds universales, mas constantes y, por consiguiente,
los mds significativos, utilizados por la Vida para su expansién.!%?

f) Finalmente, la Vida, segtin Teilhard de Chardin, ha conseguido el
g g
gran recurso de poder ascender a planos cada vez mas complejos
por el fenémeno de la aditividad.

De una manera més general y profunda, las renovaciones posibilitarias
por cada reproduccién hacen algo mds que substituirse; unen unas a
otras su suma que es creciente en un sentido determinado.
Disposiciones que se acentiian u 6rganos que se ajustan o se
superponen. Aqui diversificacion, alli especializacion creciente de
los términos que constituyen una misma linea genealdgica.'®

La nueva racionalidad intuida por Teilhard de Chardin

Hemos apuntado anteriormente que la fuerza de su propio discurso
condujo a Teilhard de Chardin a hipostasiar la vida, lo que ha llevado
a algunos criticos a tacharle de pansiquista o animista. Teilhard
confiere subjetividad y, podriamos decir, casi personalidad a una
cualidad que es la vida, puesto que la vida la apreciamos en los
organismos vivientes, que son los que realmente existen. Asi, Teilhard
de Chardin habla de profusién, ingeniosidad e indiferencia atribuidas
alavida, para terminar afirmando: “la Vida, més real que las vidas”.'™
Esta frase entendida en su crudeza y sacada de contexto, en una

2 FH, p. 132.
5 FH, p. 133.
4 FH, p. 134-137.
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lectura puramente biologicista, podria ser la base de un totalitarismo
social y nada més extrafio al pensamiento teilhardiano.

Una vez mds hay que notar que para llegar a comprender el
pensamiento de Teilhard de Chardin hemos de sobrepasar el escollo
de su lenguaje.!®® Lo que Teilhard de Chardin quiere poner de
manifiesto es su intuicién fundamental de que el cosmos debemos
entenderlo como un sistema, como un fotum, como una unidad,
siempre en devenir. No es facil llegar hasta el fondo del pensamiento

teilhardiano partiendo desde la llamada por Henry Skolimowski

“racionalidad positivista”,'” ni tampoco desde la racionalidad

escoléstica,'”” 1o que explica que muchas veces no haya satisfecho
a cientificos (hemos comentado las duras criticas de Medawar y
Monod) y a algunos filésofos y tedlogos.

Es curioso observar que el mismo Teilhard fue consciente de ese
cambio de racionalidad y, por consiguiente, de discurso que es
necesario para una comprension global de su pensamiento. La clave
estd en el cambio de una concepcion de la realidad estatica,
piramidalmente jerarquizada, a una realidad en devenir, en cambio

105 A pesar de que Teilhard sabia muy bien cudndo tenia que usar un discurso
puramente cientifico y cudndo hacia poesia, por su empefio en llegar a “ver el
interior” de las cosas, mds de una vez su lenguaje puede desconcertar a algunos. A
este proposito dice Henri de Lubac: “El Padre Teilhard se ha guardado muy bien de
confundir los géneros literarios o las disciplinas del saber, aunque como todos los
espiritus que tienen algo nuevo que decir, haya tenido su propia manera de
distinguirlos y unirlos. Muy particularmente en El fendmeno humano, conociendo
perfectamente los espejismos de que el lector de ese género de escritos puede ser
victima, ha redoblado sus explicaciones para disiparlos” (DE LUBAC, H., El
pensamiento religioso de Teilhard de Chardin, Taurus, Madrid, 1967, p. 121).
106 SKOLIMOWSKI, H., “Problemas de racionalidad en Biologia”, en Estudios sobre
filosofia de la biologia, AYALA, F. J. y DOBZHANSKY, T. Eds., Ariel, Barcelona,
1983, pp. 267-291.

107¢¢; Por qué es dificil? [...] 3°. Porque abunda en ambigiiedades de pensamiento y
de expresion, como después mostraremos, y no es facil acertar con el verdadero
sentido que pretendi6 el autor; y unos le atribuirdn uno y otros otro.” GUERRERO,
E., Teilhard de Chardin. Aspectos fundamentales de su obra, Studium Ediciones,
Madrid, 1969, p. 17.
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continuo, en evolucién. Cambio del concepto de sustancia como
soporte subyacente (sub-stare, estar debajo) del tejido de la realidad
al concepto de proceso. (Anteriormente hemos visto el paralelismo
existente entre Alfred N. Whitehead y Teilhard de Chardin que Hans
Kiing nos ha hecho notar.) De ahi que el concepto de evolucion
transcienda para Teilhard de Chardin el discurso puramente
bioldgico'™® y sea “la expresion particular en caso de la vida, de la
ley que condiciona todo nuestro conocimiento de lo sensible: no poder
comprender nada en el dominio de la materia, como no sea bajo

formas de series y conjuntos”.'?”

Esta nueva racionalidad como muy bien ha expresado Ludwig
von Bertalanffy en su Prefacio a la edicién revisada de su Teoria
general de los sistemas:

En comparacién con el proceder analitico de la ciencia clasica, con
resolucién en elementos componentes y causalidad lineal o
unidireccional como categoria basica, la investigacion de totalidades
organizadas de muchas variables requiere nuevas categorias de
interaccion, transaccidn, organizacion, teleologia, etc., con lo cual
surgen muchos problemas para la epistemologia y los modelos y
técnicas matematicos.!!

Y mds adelante: “De uno u otro modo estamos forzados a vérnosla
con complejidades, como totalidades o sistemas, en todos los campos
del conocimiento. Esto implica una fundamental reorientacion del

18 “En nuestro Universo experimentalmente, todo nace, todo se establece y crece,
por fases sucesivas, todo, incluso el Todo. He aqui su esencia, lo que hoy vemos,
y al parecer para siempre, en el Mundo en torno a nosotros. [...] Ahora bien; cada
vez mas, toda la Fisica nuclear, toda la Fisica astral, toda la Quimica, son ahora a su
modo ‘evolutivas’. Y casi otro tanto lo son la historia de la Civilizacién y la historia
de las Ideas” (TEILHARD DE CHARDIN, P., “Evolucion de la idea de evolucidn”, en
VP, p. 324).

199 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Planteamiento actual del problema del
transformismo”, en VP, p. 40.

11 VON BERTALANFFY, L., op. cit, p. XVL.
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pensamiento cientifico”.'"" Esta nueva racionalidad supone un
enfoque holistico de todas las realidades; recordemos el fofum que
habia intuido Teilhard de Chardin. En el pensamiento sistémico
cualquier elemento del conjunto estd en relacién con todos los
elementos estructurales o funcionales del mismo. Igualmente todo
sistema estd en continua relacién con otros sistemas organizados
jerdrquicamente. Esta racionalidad actia por aproximaciones,
utilizando constelaciones de conceptos prefiados de significacion,
donde la univocidad es raramente alcanzada. Los conceptos se
matizan entre si, lo que Edgar Morin ha llamado bucles interactivos.'!?
Hay, por tanto, una apertura semdntica, una complementariedad
conceptual en la construccién del pensamiento cientifico actual.!'®
F. Capra, en su obra La trama de la vida, lo ha expresado de manera
certera y clara:

El gran shock para la ciencia del siglo XX ha sido la constatacién de
que los sistemas no pueden ser comprendidos por medio del andlisis.
Las propiedades de las partes no son propiedades intrinsecas, sino
que pueden ser comprendidas dentro de un conjunto mayor. En
consecuencia, la relacién entre las partes y el todo ha quedado
invertida. En el planteamiento sistémico las propiedades de las partes
s6lo se pueden comprender desde la organizacién del conjunto, por
lo tanto, el pensamiento sistémico no se concentra en los componentes
bésicos, sino en los principios esenciales de organizacion.!!*

W Ibidem, p. 3.

12 La obra La Méthode de MORIN, E. (incluso su grafia) estd continuamente salpicada
por esos bucles de términos y conceptos: “El pensamiento ecoldgico ha puesto en
su centro laidea de cadena y la idea de ciclo, pero atin no ha sido reconocido que la
unién del concepto de ciclo (ecoldgico) y de cadena (tréfica) constituyen el concepto
de bucle (eco-organizador)” (MORIN, E., La Méthode. 2, La vie de la Vie, Editions
de Seuil, Paris, 1980, p. 29).

13 NUNEZ DE CASTRO, L., “; Puede darse algin sentido en las ciencias biolégicas?”,
en BLANCH, A. (ed.), El sentido del hombre en el Universo, Universidad Pontificia
Comillas, Madrid, 1999, pp. 37-60.

114 CAPRA, F.,, op. cit., p. 49. Es digno de notarse que, a pesar de las analogias de
pensamiento entre F. Capra y Teilhard de Chardin, éste no aparezca citado en la
obra de Capra.
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La comprensién de los ensayos filoséficos de Teilhard de Chardin
y sus consecuencias teoldgicas es solamente posible si partimos de
los presupuestos de esta racionalidad sistémica y evolutiva. Desde
este enfoque, el escollo de su lenguaje puede superarse y el lector
puede incluso gozar de la cadencia y poesia de la prosa teilhardiana.

Conclusiones

Sélo he pretendido clarificar, desde el propio pensamiento teilhardiano
esparcido en sus escritos, la primera parte de su testamento intelectual:
Cosmos = Cosmogénesis » Biogénesis. Se ha escrito mucho sobre
Teilhard de Chardin, pero quiza poco sobre sus grandes intuiciones en
el estudio de la vida, lo que podriamos llamar su Biofilosofia, que nos
aclara la cosmovisién del hombre de Ciencia. Después del analisis
que hemos hecho, llegamos a las siguientes conclusiones:

1. Teilhard en sus escritos no pretendié hacer una Metabiologia y
menos atn una Metafisica

2. Quiso aplicar el mas puro método fenomenolégico, de ahi su
insistencia en ver el fenémeno, pero todo el fenémeno

3. Quiza consiguié mejor transmitir su pensamiento en su obra menos
conocida, El grupo zoolégico humano, obra de madurez (el
manuscrito estd fechado en Paris el 10 de enero 1950). También
aqui quiso hacer fenomenologia. “Las pédginas que siguen no
pretenden dar una definicién exhaustiva del Hombre. Quieren tan
s6lo fijar las apariencias ‘fenomenales’ del Hombre.”!'> Obra de
madurez, mas sintética, de lenguaje mds sobrio, en la que sus
intuiciones fundamentales estdn expresadas con mads nitidez y
claridad

4. En la obra més conocida, El fenomeno humano, estdn intuidas
las lineas fundamentales de su pensamiento sobre la vida, pero su

s GZH, p. 13.
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lenguaje poético, a veces profuso, le resta claridad, a la vez que lo
hace mucho més sugerente. Desde luego su discurso estd muy
lejos de las caracteristicas exigidas al lenguaje cientifico de la
racionalidad positivista: rigor sintactico, eliminacién de polisemia
y preferencia por usos asertivos empiricamente verificables.!!
Para comprender el pensamiento teilhardiano debe partirse de los
presupuestos de una racionalidad sistémica

5. Las intuiciones teilhardianas sobre la Biofilosofia serian:

* La vida no es un epifenémeno sino una cualidad de la materia
organizada. La aparicién de la vida supone una evolucién
quimica prebioldgica, la previda

* La célulaes el grano elemental de vida. Los primeros organismos
procariotes tendieron a unirse y entrelazarse formando por
simbiosis células mds complejas: los eucariotes

* Esta materia organizada tiende a multiplicarse y diferenciarse
indefinidamente

* Este crecimiento tiene una guia fenomenoldgica interna: la ley
de complejidad-conciencia

* Asi como en Fisica hablamos de la gravedad newtoniana, existe
una gravedad de la complejidad

* Este centro-complejidad (el interior de los organismos vivos)
define una linea ascendente de complejidad desde la bacteria
hasta el hombre, llamada ortogénesis de fondo

* Lavida, como todo nuestro conocimiento de lo sensible, no puede
ser comprendida sino bajo la forma de series y conjuntos

116 GOMEZ CAFFARENA, J., “El lenguaje simbdlico y su verdad”, en DOU, A. (ed.),
Lenguajes cientifico, mitico y religioso, Biblioteca Fomento Social, Mensajero,
Bilbao, 1980, p. 245.
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6. La biogénesis nos lleva consecuentemente a la noogénesis o
antropogénesis.

Teilhard de Chardin, el paleont6logo que habia intervenido
personalmente en el descubrimiento y estudio del Sinanthropus
pekinensis, al final de su vida sabfa muy bien qué queria decir cuando
escribia que la biogénesis lleva a la noogénesis, es decir, a la
aparicién del pensamiento o antropogénesis. Nos tocaria ahora
profundizar en el pensamiento teilhardiano para la comprension de
la aparicion del hombre. Se ha escrito bastante sobre su Antropologia
y no soy especialista en el tema; decir una palabra nueva creo que
es dificil y nos llevaria fuera de las dimensiones de este estudio. Soy
consciente de que el perfil de Teilhard como cientifico, elaborado en
esta primera parte viene sesgado por mi propia especialidad. Sin
embargo, el pensamiento teilhardiano es tan rico que cualquier dngulo
de enfoque, de alguna manera, abraza las lineas maestras de su
vision del cosmos y de la vida. Por lo tanto, solamente me detendré
en unos cuantos momentos claves de su pensamiento sobre la
noogénesis antes de entrar en la dltima parte de la poliecuacién que
nos dejé como testamento: la Cristogénesis.

Segtin el mismo Teilhard, hasta una memoria sobre el hombre
escritaen 1927, no hablé de la noosfera, por simetria con la biosfera
de Suess, aunque la idea primordial habia sido concebida en el
frente.'"”

Porque, en principio, si la Vida ya no es, como podia parecer anterior-
mente, una anomalfa, un accidente, una excepcion, sino que representa
unicamente la manifestacion, localmente culminante, de la deriva
fundamental de la Materia, entonces la cantidad infima de sustancia
orgdnica actualmente diseminada a través de los cielos ya no
menoscaba su calidad. [...] Y asi adquiria pleno significado a mis
ojos el fenémeno hominizador de la Reflexién.!'®

17 CM, p. 33.
U8 Ibidem, pp. 37-38.
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Sin duda, para Teilhard la reflexién es el punto critico de la
humanizacién; “paso (como mediante un segundo nacimiento) de la
Vida simple a la Vida al cuadrado”.!”® Es la aparicién del espiritu
como estado superior a la materia. La palabra espiritu adquiere para
Teilhard un sentido preciso y concreto.!* Ese espiritu que se hace
carne en el hombre, pero la misma noosfera adquiere una dinamicidad
que la lleva a superarse a si misma en lo que Teilhard ha llamado el
ultrahumano,'?! el cual tendrd su centro en Omega. Aparece en
Teilhard, el hombre de ciencia y el hombre de fe, la bisqueda
apasionada del rostro de Dios.

9 Ibidem.

120 Sobre el dualismo materia-espiritu puede consultarse: RAHNER, K., “La unidad
de espiritu y materia en la comprension de la fe cristiana”, en Teologia y ciencias
naturales, Taurus, Madrid, 1967, pp. 89-137. NUNEZ DE CASTRO, 1., “; Es posible
superar el dualismo materia/espiritu?” en Pensamiento cientifico y trascendencia,
Publicaciones de la Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 1998, pp. 79-90.

2. CM, p. 41. CUENOT, C. define el ultrahumano teilhardiano: “estadio evolutivo
futuro en el que la humanidad, planetizada y unanimizada, se superard a si misma
en el plano afectivo y reflexivo, concluyendo la unidad de la noosfera y
descubriendo cada vez mds su centro Omega” (Nuevo léxico de Teilhard de Chardin,
op. cit., p.298).






II. EL HOMBRE DE FE

La ciencia y la bisqueda del rostro de Dios

Todo ser humano, de alguna manera, ha oido en su interior la misma
voz que oy6 el salmista: “Buscad mi rostro”.! Todos vamos
construyendo a lo largo de la vida nuestra propia imagen de Dios,
aunque tengamos que ir continuamente purificindola. Asi, nuestra
imagen de Dios la forjamos a partir del mundo que nos rodea, pues
no tenemos otro punto de partida que nosotros mismos y el universo
en el cual estamos inmersos. Dice el Libro de la Sabiduria que
“por la magnitud y belleza de las criaturas, se descubre por analogia
al que les dio el ser”.> La misma idea la encontramos en San Pablo
en la Carta a los Romanos: “Desde la creacion del mundo, su
condicién invisible, su poder y divinidad eternos, se hacen asequibles
a la razon por las criaturas”.® Esto significa que nuestro mundo en
torno y las imagenes representativas que de él tenemos son los que
nos evocan ese rostro ansiado de Dios. Ya decia santo Tomds de
Aquino en la Suma contra Gentiles:* “el error acerca de las criaturas
redunda en un hablar falsamente sobre Dios y aparta las mentes de
los hombres de Dios”.

Juan Pablo II, en un mensaje dirigido al P. George Coyne SJ, con
motivo de la Semana de Estudio celebrada en Castel Gandolfo en el

! Sal 27, 8.

2Sb 13, 5.

3Rm 1, 20.

*“Nam error circa criaturas redundat in falsam de Deo sententiam y hominum
mentes a Deo abducit”, TOMAS DE AQUINO, Summa contra Gentiles, Liber 2,
Cap. 3, N. 6.
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tercer centenario de la publicacién de los Philosophiae Naturalis
Principia Mathematica de Isaac Newton, afirma: “La ciencia pue-
de purificar a la religion de errores y supersticiones; la religién puede
purificar a la ciencia de la idolatria y falsos absolutos™.> Esto quiere
decir que un buen conocimiento acerca del mundo que nos rodea,
una buena ciencia, puede ayudarnos a purificar nuestra imagen de
Dios, pues para la busqueda del rostro de Dios, deciamos antes, no
tenemos otro punto de partida que nuestro mundo y las imdgenes
que de ese mundo nos vienen dadas por los diferentes paradigmas
cientificos del momento histdrico en el que se desarrolla nuestra
existencia.

También Teilhard de Chardin, el hijo de la Tierra y el hijo del
Cielo, el hombre de ciencia y el hombre de fe, como hemos visto
mads de una vez en sus ensayos, hace referencia a esa doble filiacion.
Intent6 sinceramente en su vida, en la medida en que le es concedido
al hombre, llegar al corazén de Dios a partir de la nueva imagen del
mundo construida desde la ciencia de la primera mitad del siglo XX.
Esta nueva imagen del universo era para Teilhard cada vez mads
evidente la de un mundo en proceso, en evolucion,® desde las primeras
particulas elementales hasta el mismo ser humano, capaz de llegar a
entender en su complejidad ese proceso evolutivo. Sus ensayos, la
mayor parte de ellos, inéditos durante su vida, no tenfan otra finalidad
que aclararse a si mismo esa doble filiacion sentida interiormente y
vivida apasionadamente.

La dltima pagina de su diario que, como deciamos anteriormente,
tiene la fuerza de un testamento, es la sintesis de su trabajo intelectual

> JUAN PABLO 11, “Mensaje de Su Santidad Juan Pablo II al Reverendo George
Coyne, S. J., Director del Observatorio Vaticano en Fisica, Filosofia y Teologia”.
Una busqueda en comin. R. J. RUSSELL, W. R. STOEGER, SJ, y G. COYNE, SI,
Compiladores, Libros para todos, S. A. de C. V. y la Universidad Popular Auténoma
de Puebla (UPAEP), Puebla, México, 2002, p. 25.

¢ TEILHARD DE CHARDIN, P., “Sobre los grados de certeza cientifica de la idea de
Evoluciéon”, en Ciencia y Cristo, Taurus Ediciones, Madrid, 1968, pp. 221-225.
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como geobidlogo,” como le gustaba llamarse, como filésofo —malgré
lui— y como tedlogo por imperativo interior de ese hijo del Cielo. Esta
fue la gran preocupacion de Teilhard que no cambi6 en lo fundamental
alolargo de su vida: construir una sintesis personal para llevar claridad
a sf mismo y a sus intimos.® En una carta que dirigié a Emmanuel
Mounier en ocasion de los didlogos que éste dirigia en Chatenay, a
los que Pierre Teilhard de Chardin no pudo asistir, escribia:

Cuando se habla de una “teologia de la Ciencia moderna”, esto no
quiere decir que la Ciencia pueda determinar por si sola una figura de
Dios y una religién. Significa, si no me equivoco, que, dado un
determinado desarrollo de la Ciencia, ciertas representaciones de Dios
y ciertas formas de adoracién quedan excluidas porque no son
homogéneas con las dimensiones espirituales del Universo. [...]
Porque de lo contrario, seria imposible realizar una verdadera unidad
espiritual, lo cual constituye la experiencia mds legitima, mas imperiosa
y mds definitiva del Hombre de hoy y del Hombre del mafiana.’

Mas adelante explica Teilhard cudles son, a su juicio, las lineas de
fuerza del nuevo macroparadigma' en nuestra concepcion de la
trama del universo:

1. Organicidad en el tiempo y en espacio. Vivimos en un mundo
en devenir en el cual todo acontecimiento es coextensivo a la

7 Geobiologia: “Ciencia nueva que integra en un todo geosfera y biosfera, de suerte
que la capa viviente, que constituye ya un todo, se encuentra, a su vez, ligada a la
evolucidn fisico-quimica de la Tierra” (CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de
Chardin, op. cit., p. 141).

8 “La historia de mi vida interior es la historia de esta bisqueda orientada hacia
realidades cada vez mas universales y perfectas. En el fondo mi tendencia natural
ha permanecido absolutamente firme desde que me conozco” (TEILHARD DE
CHARDIN, P., El corazon de la materia, op. cit., p. 18; cita de Teilhard de su
ensayo: Mon Universe, escrito en 1917, en plena guerra).

° TEILHARD DE CHARDIN, P., “Carta a E. Mounier”, en Ciencia y Cristo, op. cit.,
pp- 253-255.

10 Utilizamos la nomenclatura sugerida por KUNG, H., en Una Teologia para un
nuevo milenio, Fundacién ecuménica, Circulo de Lectores, Barcelona, 1991, p. 167.
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totalidad de un espacio-tiempo. Toda nuestra experiencia, aunque
esté vinculada en un segmento histérico concreto, resulta inmersa
en este continuo espacio-temporal.

2. Atomicidad del Universo. Es la propiedad que tiene nuestra realidad
de estar compuesta por granos elementales que se pueden concretar
en las particulas elementales que, creciendo en agregaciones
complejas, nos llevardn al dtomo, las moléculas compuestas de
atomos, las macromoléculas, las primitivas células procariotes, las
células eucariotes, los agregados celulares o tejidos, los érganos,
los organismos individuales, las sociedades de plantas, las colonias
de animales, el ser humano y los conglomerados sociales, adivinando
en lontananza ese ultrahumano colectivo teilhardiano. (En la primera
parte del ensayo hemos expuesto cémo el mismo Teilhard de
Chardin soluciond con su reflexion sobre la vida este segundo punto.)

3. Funcién primordial de la ordenacion y organizacion expresada
para Teilhard en la ley de complejidad-conciencia. Toda realidad,
por muy elemental que sea, posee un “dentro” al que Teilhard
llamé conciencia, creciente en el proceso evolutivo del cosmos,
segtin un eje de complejidades.

La Ciencia de nuestro tiempo proporciona estos tres parimetros
como las lineas conductoras de su macroparadigma. A juicio de
Teilhard estos tres pardimetros deben respetarse en la profundizacion
intelectual de los grandes temas de la Teologia: la Creacion, la
Encarnacion, la Redencion'' y la Salvacion. Transcurria el afio 1947
cuando Teilhard escribia estas reflexiones a E. Mounier. Era aquel
un momento delicado en su vida. Recientemente habia terminado la
Segunda Guerra Mundial; desde 1939 a 1946 Pierre habia

' De ahi el interés de Teilhard desde los afios de su juventud intelectual por
clarificar la comprensién del pecado original dentro de una concepcidn evolutiva.
TEILHARD DE CHARDIN, P., “Nota sobre algunas representaciones histéricas
posibles del Pecado Original, 1922” en Como yo creo, op. cit., pp. 53-63, y
“Reflexiones sobre el Pecado Original”, ibidem, pp. 207-218. Puede consultarse
también a DE LUBAC, H., op. cit., 1967.
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permanecido retenido en China. De vuelta en Paris, 1947 fue para él
un afio de intensa actividad dando conferencias en Francia. Al final
de la carta a E. Mounier, Teilhard le confiesa: “haga lo que le guste
con estas reflexiones, pero no las imprima”. En octubre de 1948 el
Padre Teilhard de Chardin viaj6é a Roma para gestionar ante el Padre
General de la Compaiiia de Jests, P. Janssens, la aprobacién de su
obra El fenémeno humano vy su candidatura a una cétedra del
Colegio de Francia. Su viaje terminé dolorosamente fallido —no se le
dio el permiso de publicacién y se le prohibi6 aceptar la catedra—y
fue el punto de partida de un segundo, podemos llamarlo asi,
“destierro” de Francia por obediencia religiosa. En sus cartas de
viaje dice Teilhard a Abbé Breuil: “He tenido con las autoridades
varias conversaciones en un clima de confianza y amistad”.'?

Estas reflexiones que Teilhard envi6 a E. Mounier pueden servirnos
a nosotros para llegar a comprender la mente de Teilhard y cudles
eran sus imagenes de Dios, de la Creacién y de la Salvacién
escatoldgica en Cristo o Cristogénesis, dltimo término de la
poliecuacion antes referida,'® que Teilhard nos dejé como testamento.

El Dios de la evolucion: Dios evolutivo y evolucionador

Para Teilhard de Chardin la imagen de Dios, que sustentaba su
profunda fe, no podia ser otra que la del Dios de la evolucién. Imagen
que tendra para él dos vertientes: la del Dios evolucionador, Principio
animante de todo el devenir del cosmos, y la del Dios evolutivo, Dios
que se va transformando de alguna manera al crear.

12 JUAN BAUTISTA JANSSENS, Prepésito General de la Compaiiia de Jests. Ver
Diccionario Historico de la Compaiiia de Jests. Biogrdfico-Temdtico, Institutum
Historicum Societatis Iesu, Roma, Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 2001,
Tomo II, p. 1693.

13 “Bien aplicado, este principio fundamental, de que en todos los terrenos (Creacion,
Redencion, Revelacién, Santificacion...) Dios sélo actiia evolutivamente, este
principio, digo, me parece necesario y suficiente para ‘modernizar’ y ‘hacer volver
a empezar’ al Cristianismo del todo” (nota al pie de pagina en “Introduccioén a la
vida cristiana”, en TEILHARD DE CHARDIN, P. Como yo creo, op. .cit., p. 176).
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El dia 25 de octubre (fiesta de Cristo Rey) del afio 1953 regresaba
Teilhard desde Rodesia del Sur, a donde habia ido a visitar los
yacimientos de los australopitecos; la vuelta a Nueva York la hizo
por Rio de Janeiro y Trinidad." Tluminado por la luz ecuatorial escribié
unas paginas sobre “El Dios de la evolucién”.!® Teilhard se
encontraba preocupado “porque el cristianismo, a pesar de una cierta
renovacion de su influencia sobre los medios conservadores (o un-
developed) del mundo, se halla decididamente a punto de perder a
nuestros 0jos su prestigio y su atractivo sobre la fraccién mas
influyente y progresiva de la Humanidad”.'® En otros escritos previos
Pierre habia mostrado la misma inquietud que, como deciamos antes,
acompaii6 toda su vida al hombre de Ciencia y al hombre de Fe:

Indudablemente, por alguna razén, hay algo que “no marcha” en
nuestro tiempo entre el hombre y Dios, tal como Dios se le presenta
al Hombre hoy. Todo acontece hoy dia como si el Hombre no tuviera
exactamente ante si la figura del Dios que desea adorar... De aqui, en
conjunto (y a pesar de ciertos sintomas decisivos de renacimiento,
pero todavia subterrdneos), esta impresion obsesionante, por todas
partes en torno a nosotros, de un ateismo que asciende
irresistiblemente, o todavia méds especificamente, de una
descristianizacién ascendente que no se puede resistir.!’

A esta preocupacion Teilhard responde con una gran intuicién, y
como de costumbre en sus escritos la intuicién es presentida,
sugerente, pero no terminada como construccion intelectual definitiva
y sistemadtica. Teilhard, una vez mads, recorre el camino desde un
universo en evolucion (Cosmogénesis), desde lo mas elemental:
“corpusculos relativamente simples y todavia (al menos en apariencia)

4 MORTIER, J. M. y AUBOUX, M. L., Pierre Teilhard de Chardin. Imdgenes y
Palabras, op. cit., p.221.

'S TEILHARD DE CHARDIN, P., Como yo creo, op. cit., pp. 263-270.

16 Ibidem, p. 263.

17 TEILHARD DE CHARDIN, P., “El corazén del problema”, en El porvenir del
hombre, Taurus, Madrid, p. 319.
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inconscientes”,'® lo que llamaria Previda, hasta la emergencia de la
vida y de los seres conscientes, que se convierten “cada dia un poco
mas conscientes, por efecto de la correflexién”.! Esta evolucion
que tiene un “vértice de unificacién al término superior de la agitacion
cOsmica acaba objetivamente de proporcionar a las aspiraciones
humanas (por primera vez en el curso de la historia) una direccién y
un fin absolutos”.?® El jesuita se cuestiona: si para Dios seria lo
mismo crear instantdneamente, como se habia creido hasta entonces
apoyados en una mentalidad fijista,? o crear evolutivamente, es decir,
hacer que vayan apareciendo evolutivamente los seres tanto
inanimados como animados que pueblan el universo. Con respecto a
la pregunta, sin querer entrar en la polémica de qué significa “creacion
instantdnea”, puesto que sospechaba que en esta asociacion de
palabras habia una contradiccién ontoldgica latente, Teilhard de
Chardin responde de la siguiente manera:

Mientras que, en el caso de un Mundo estatico, el Creador (causa
eficiente) sigue halldndose, sea como sea, estructuralmente
desprendido de su obra y, por tanto, sin fundamento definible para
su inmanencia, en el caso de un Mundo de naturaleza evolutiva, por
el contrario, Dios ya no es concebible (ni estructural, ni
dindmicamente) mds que en la medida en que, como una especie de
“causa formal” coincida (sin confundirse) con el Centro de
convergencia de la Cosmogénesis.?

18 TEILHARD DE CHARDIN, P., “El Dios de la Evolucién”, en Como yo creo, op.
cit., p. 264.

19 Ibidem, p. 265.

2 Ibidem.

I La hipdtesis fijista es rechazada de pleno por TEILHARD. “A decir verdad, hace
mds de cien afos que los naturalistas han comenzado a ver la movilidad de la vida.
Hace ya un siglo que Lamarck primero y Darwin después (por no citar sino dos
nombres representativos de un movimiento de pensar) se dieron cuenta de que los
engarces, las clases, las familias, los géneros, las especies de clasificaciones lineales
designaban en su distribucién no un sistema fijo, sino el trazo de una evolucién en
la naturaleza” (TEILHARD DE CHARDIN, P., “Los movimientos de la vida” en VP,
p. 191).

22 “E] Dios de la evolucién” en Como yo creo, op. cit., p. 266.
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Segun Teilhard, en los “modelos de Dios”* desde Aristételes,
construidos sobre el tipo de un motor extrinseco, la accién de Dios
es concebida actuando “a partir de los origenes” (a retro). Sin
embargo, a partir de la conciencia del sentido evolutivo del universo
en su totalidad, ya no es posible concebir, ni adorar otra cosa que un
Dios “que nos atrae hacia delante” (ab ante).** —Las palabras de
Teilhard tienen en este momento la fuerza desgarrada de un profundo
lamento— “;Quién serd en definitiva el que dé su Dios a la
evolucién?’®

Pierre Teilhard de Chardin intent6 durante toda su vida y trabajo
intelectual responder a esta pregunta, es decir, hablarnos de Dios en
términos comprensivos para el hombre moderno y lo hizo
fundamentalmente desde su oracién personal, partiendo siempre de
la experiencia de la presencia del Dios Vivo en si mismo. Una vez
mads se revela el profundo hijo del Cielo, que era este hijo de la
Tierra. En el anverso y el reverso de una estampa con la imagen de
Cristo, hallada en su mesa de trabajo después de su muerte, se
encontraba una oracién que €l llamé “Mis letanfas”, en la que
podemos leer estas invocaciones:

El Dios de la Evolucién
Lo Cristico, lo transcristico
Jesis: Corazon del Mundo: esencia y motor de la Evolucién.?

2 Cuando hablamos de los “modelos de Dios” nos referimos a modelos que no son
semejantes a los modelos que construye la ciencia para tratar sistemas o procesos
muy alejados de nuestra percepcion directa, como podria ser el modelo atémico-
molecular para entender la materia, o el modelo de fluido para manejar la electricidad.
Cuando hablamos de modelos de Dios nos referimos a las representaciones
imaginativas que van siempre ligadas a nuestras concepciones teoldgicas. Puede
verse: NUNEZ DE CASTRO, 1., El rostro de Dios en la era de la Biologia, Sal Terrae,
Santander, 1996. Véase también: MC-FAGUE, S., Modelos de Dios. Teologia para
una era ecoldgica y nuclear, Sal Terrae, Santander, 1987.

24 “El Dios de la Evolucién”, en Como yo creo, op. cit., p. 266.

% Ibidem.

26 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Mis Letanias”, en Como yo creo, p. 271-272.
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Estaimagen de El Dios de la evolucion que €l nos quiso transmitir
es fruto de una profunda experiencia religiosa, vivida desde la
juventud. A Teilhard de Chardin le gustaba hablar del Dios de la
Cosmogénesis, puesto que el Dios de un Universo estatico,
considerado como transcendente al Mundo, el Dios hacia arriba, es
el modelo, segtin Teilhard, en el que encajaria el Dios de la tradicién
biblica o el Dios del Islam. Sin embargo, para el jesuita esta imagen
de Dios no excluye el modelo del Dios hacia delante, principio
animador y consumador del proceso evolutivo, un modelo de Dios
mucho mas comprensivo para el hombre de hoy.

Un Dios de lo hacia delante, aparecido de pronto transversalmente
respecto del Dios tradicional del hacia arriba... de tal suerte que, en
lo sucesivo, a menos de superponer las dos imagenes en una sola,
yano podriamos jamds adorar plenamente... Una Fe nueva en la que
se integran la Fe ascensional hacia un Trascendente y la Fe propulsora
hacia un Inmanente; una Caridad nueva en la que se combinan,
divinizandose, todas las pasiones motrices de la Tierra: es, lo veo
ahora y para siempre, lo que, so pena de extinguirse, el mundo espera
ansiosamente en este momento.”’

Este Dios de lo hacia delante no puede quedar encerrado en el
Universo. “De este nuevo Dios evolucionador [...], dice Teilhard,
hay que mantener a todo precio, por supuesto, y en primer lugar
(con necesidad césmica), la trascendencia primordial.”?® El Dios de
la Cosmogénesis, es no solamente Dios del cosmos, es decir, un
Creador de tipo eficiente, sino también un Creador de tipo “animante’.
Solamente un Dios asi, repite Teilhard, puede satisfacer y saciar
nuestra capacidad de adoracién,” puesto que esto es lo que, so pena
de desfallecer, espera en este momento desesperadamente el mundo.

7 CM, p. 57.

28 TEILHARD DE CHARDIN, P., La Activacion de la Energia, citado por CLAUDE
CUENOT, Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, Taurus Ediciones, Madrid, 1970,
p- 101.

¥ CM, p. 57. “Hasta aqui, un Dios del Cosmos (o sea un Creador de tipo eficiente)
habia bastado aparentemente para llenar nuestro corazén y satisfacer nuestro
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Este Creador animante, el Dios de 1a Cosmogénesis, es a su vez el
Foco o Principio animador de una creacién evolutiva, modelo de
Dios, que el hombre moderno puede adorar en espiritu y en verdad.
La fe en este Dios ha sido la que sustent6 a Teilhard, como hijo del
Cielo desde su infancia. En varios escritos, el jesuita nos ha dejado
la secuencia biografica de su evolucién espiritual, pero quiza en
ninguno se ha plasmado con tanta intensidad y sinceridad como en el
escrito de madurez, fechado en Paris en 1950: El corazon de la
materia.

Segtn Teilhard, hubo un primer paso en su vida interior, “algo
egocéntrico y cerrado”® que corresponde a la inspiracion de escritos
tan tempranos como La Misa sobre el mundo (1923) y El medio
divino (1926). El primer paso fue para Teilhard ese bajar a la
profundidad de la materia para ascender a las cimas del espiritu.’!
Ver cémo Dios, de alguna manera, intensifica su presencia divina en
toda la realidad. Un segundo paso, segun Teilhard, fue sentido como
algo ontolégicamente mucho més profundo: caer en la cuenta de
que a medida que “Dios se ‘metamorfoseaba’, el mundo a su vez
debia ‘endomorfizar’ a Dios”.*> Dios de alguna manera se transforma
incorporando toda la creacion.

espiritu. De ahora en adelante (y aqui hay que buscar sin duda la fuente profunda
de la inquietud religiosa moderna) solamente un Dios de Cosmogénesis, o sea un
creador de tipo animante, podria saciar nuestra capacidad de adoracién” (La
Activacion de la Energia, citado por CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de
Chardin, op. cit., p. 99).

0CM, p. 56.

3'Vimos al comienzo estas palabras con las que el P. Teilhard de Chardin terminaba
El medio Divino: “Bien puede la Tierra asirme ya con sus brazos gigantes [...] Ya
no me perturban los encantos de la Tierra desde que, para mi, se ha hecho allende
ella misma, Cuerpo de Aquél que es y de Aquél que viene” (MD, p. 185).

32 CM, p. 57. “Dios es enteramente self-sufficient; a pesar de lo cual, el Universo le
aporta algo vitalmente necesario; he aqui las dos condiciones, en apariencia
contradictorias, a las que tiene que satisfacer explicitamente en adelante (para llevar
a cabo su doble funcién: ‘activar’ nuestra voluntad y ‘pleromizar’ a Dios) el ser
participado” (“Cristianismo y evolucién”, en Como yo creo, op. cit., p. 196).
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Bajo el efecto mismo de la operacidn unitiva que le revela a nosotros,
Dios, de alguna forma, se “transforma’ incorporandonos. Por lo tanto,
ya no simplemente verlo, y dejarse envolver y penetrar por El, sino
pari passu (cuando no previamente) descubrirlo (o incluso, en un
cierto sentido, “acabarlo”) cada vez mas y mds; tales me parecen hoy
el gesto y el interés esenciales de la Evolucién hominizada.®

Y en otro lugar: “Dios se realiza, se completa de alguna manera,
en el Pleroma”.3

En la concepcién tomista de la creacién, la criatura no toca a
Dios. Sin embargo, que el Dios Vivo sea creador significa que la
creacion “califica a Dios”, aunque no lo exprese constitutivamente.
En el acto creador, Dios acepta de alguna manera ser alcanzado por
la criatura.® Asf dird Teilhard: “A nuestro alrededor y en nosotros,
por encuentro de la atraccién con nuestro pensamiento, Dios estd
cambiando. Por incremento de la ‘cantidad de unién césmica’ su
resplandor y su tonalidad se enriquecen”.*® Esta nueva fe, sintesis

3 CM, p. 57.

3% “Cristianismo y evolucién”, en Como yo creo, p. 197. Pleroma es un término
griego que significa plenitud; utilizado por san Pablo en la carta a los Colosenses
(Col 2, 9): “Por en El (Cristo) reside toda la plenitud —pleroma— de la divinidad
corporalmente”. El cristiano participa de la plenitud de Cristo, en cuanto miembro
de su cuerpo, de su Pleroma. “En Cristo resucitado se une el mundo divino entero,
al que El pertenece por ser preexistente y glorificado, y el mundo creado que
asumid —directamente (la humanidad) e indirectamente (el cosmos)— mediante su
Encarnacién y Resurreccién. En una palabra, toda la plenitud del ser” (Nueva
Biblia de Jerusalén, Nueva Edicion revisada y aumentada, Descleé de Brouwer,
Bilbao, 2000, Nota Col 2, 9, p. 1733). CLAUDE CUENOT define asi el término
pleroma usado por Teilhard: “Realizacion final del organismo sobrenatural en el
que el Uno sustancial y lo multiple creado se juntan sin confusién en una realidad
que, sin afadir nada a la esencia de Dios, serd, no obstante, una especie de triunfo
y generalizacion del ser. Sintesis de lo increado y lo creado en el Cuerpo mistico de
Cristo, la gran complecion (a la vez cualitativa y cuantitativa) del Universo en
Dios” (Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, p. 239).

3 NUNEZ DE CASTRO, L., El rostro de Dios en la era de la Biologia, op. cit., p. 35.
Puede verse también GESCHE, A., Dios para pensar, Il Dios-El Cosmos, Verdad e
imagen, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1997.

% CM, p. 57.
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del Dios hacia arriba y del Dios hacia adelante desemboca en un
término de dimensiones “teocdsmicas”, es decir, cristicas.’” “Por
fuerza, en régimen de unidén creadora, no es sélo el Universo, sino
que es Dios mismo quien se ‘cristifica’ en Omega en los limites
superiores de la Cosmogénesis.”*® Es bien sabido que para Teilhard,
Omega tiene una doble vertiente. En primer lugar, en su aspecto
emergente, Omega es el centro definido de la concentracién dltima
de la noosfera. Omega es el término de la maduracién social y
espiritual de la Tierra siguiendo los pasos de Cosmogénesis, Biogénesis
y Noogénesis (Antropogénesis).** En segundo lugar, en su vertiente
trascendente Omega es uno de los polos aparentes de Dios: el Dios
fin de la Creacién, que actda por mediacion de Cristo-Omega.*

Forzados cada vez mds estrechamente el uno sobre el otro por los
progresos de la Hominizacion, y cada vez mds atraidos el uno hacia el
otro por una identidad de fondo, los dos Omegas, repito (el de la
Experiencia y el de la Fe), se disponen a reaccionar el uno sobre el
otro en la conciencia humana y finalmente a sintetizarse: 1o Césmico
para agrandar fantdsticamente lo Cristico; y lo Cristico para (cosa
inverosimil) amorizar (o sea, energificar el maximum) por entero lo
Césmico.*!

3 Ibidem, p. 59.

38 Ibidem.

3 “Es un error, pues, buscar las prolongaciones de nuestro ser y las de la Noosfera
del lado de lo impersonal, lo Universal-futuro no podria ser otra cosa que lo
hiperpersonal en el punto Omega” (FH, p. 314).

40 “En realidad, los dos polos de Dios Alfa y Omega, comienzo y fin, coinciden en
la unidad y la eternidad divinas” (CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin,
op. cit., p. 201). “Dos omegas, en realidad. Uno deducido por proyeccién y que
serd el tltimo momento de la evolucidn; otro necesario por construccion, mas alla
del primero, externo a la evolucién misma y preexistente” (ANAYA DUARTE, G., El
pensamiento ético de Teilhard de Chardin, Fe-Cultura 3, Centro de Integracién
Universitaria, Universidad Iberoamericana, México D.F., 1994, p. 27).

4 “El Dios de la Evolucién”, en Como yo creo, op. cit., p. 269. Cuando Teilhard de
Chardin dice “energificar el maximum” afiade en una nota: “Y de alguna manera
llevar hasta la incandescencia...”.
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La metafisica de la unién: lo Césmico y lo Cristico

Teilhard de Chardin apuesta por una metafisica del unire en lugar de
una metafisica del esse. Es decir, en lugar de tomar como principio
ontolégico de toda la realidad el ser, nuestro pensamiento debe
enfocarse hacia otro principio ontoldgico, el converger de toda la
realidad concebida como proceso en continuo devenir. Esta metafisica
teilhardiana del unire tiene alguno de los rasgos de la “filosofia del
proceso”, la Process Philosophy al estilo de Alfred N. Whitehead.
Vimos arriba cdmo ha sido Hans Kiing quien ha puesto de manifiesto
los puntos comunes y analogias de pensamiento entre Teilhard de
Chardin y Whitehead. Ambos entienden la naturaleza como un
gigantesco proceso en el que las infinitas unidades minimas,
acontecimientos u ocasiones actuales, entran en relacién unas con
otras, y todas se desarrollan en pequefios procesos igualmente infinitos
en ndmero.

El mismo Teilhard de Chardin, en su ensayo Cristianismo y
Evolucion, explica con gran profundidad cudles son las lineas de
fuerza de esta metafisica del unire y sugiere una serie de puntos
para la construccién de una nueva teologia.** En esta nueva teologia,
o mejor, ontoteologia, Dios se revela al mundo ddndose, y dandose
se manifiesta. “Esto quiere decir —para Teilhard— que Dios ha
comenzado a manifestarse y a darse en el acto Creador.”* Es en la
misma Creacién donde se inicia la Encarnacién. “La creacién de
Cristo ha comenzado a gestarse por la accién creadora de Dios

42 “Sustituyamos, por ejemplo, una Metafisica del Esse por una Metafisica del
Unire [...] {Qué ocurre entonces? En la Metafisica del Esse el Acto puro, una vez
planteado, agota todo lo que hay de absoluto y de necesario en el Ser, y ya no hay
nada que justifique, hdgase lo que se haga, la existencia del ser participado. Por el
contrario, en una Metafisica de la Unidn, es concebible que, supuesta la realizacién
de la unidad divina inmanente, sea atin posible un grado de unificacién absoluta: el
que redujera al centro absoluto una aureola ‘antipodial’ de multiplicidad pura”
(“Cristianismo y Evoluciéon” en Como yo creo, p. 196).

3 FRANCO ESPARZA, J. A., SDB, “Lineas de fuerza emergentes del pensamiento de
Teilhard (I)”, www.iieh.org, p. 6.
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desde los comienzos del Mundo, desde la agitacion césmica. Una
accion que ha santificado la materia y la Vida”;* una accién que es
presencia real transformada en gracia y que prepard la “Perla del
Cosmos”, la bienaventurada Virgen Maria para recibir la Palabra
hecha carne.®

Es frecuente en los escritos del P. Teilhard de Chardin el hecho
de terminar sus ensayos con una oracidn; a veces esta oracion estd
sugerida, insinuada, dada la uncién y actitud espiritual con que estdn
compuestas sus obras de pensamiento, otras veces la oracién es
explicita como una oracion expresa. Es impresionante la “Oracién al
Cristo siempre mayor”, final del ensayo El Corazon de la Materia.
En esta Oracion el jesuita oraba asi:

Senor de la Consistencia y de la Unidn, Td, cuyo signo de
reconocimiento y cuya esencia consisten en poder crecer
indefinidamente, sin deformacién ni ruptura, a la medida de la
misteriosa Materia cuyo corazén ocupas por entero; Sefior de mi
infancia y Sefior de mi fin; Dios acabado para si, y sin embargo, para
nosotros nunca acabado de nacer; Dios que, para presentarte a
nuestra adoracién como “evolutor y evolutivo”, eres en lo sucesivo
el dnico que puede satisfacernos, aleja por fin todas las nubes que
aun te ocultan, tanto de los prejuicios hostiles como de las falsas
creencias. Y que por diafania e incendio a la vez, brote tu universal
presencia. Oh, Cristo, siempre mayor!*

Este nuevo rostro de Dios “evolutivo y evolucionador” se nos
presenta en Jesus de Nazaret:

Este Dios, no ya del viejo cosmos, sino de la nueva Cosmogénesis
(en la medida misma en que el efecto de una tarea mistica dos veces
milenaria consiste en hacer aparecer en Ti, bajo el Nifio de Belén y el

4 Ibidem.
4 Ibidem.
4 CM, p. 62.
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Crucificado, el Principio Motor y el Nicleo motor del mundo mismo);
este Dios tan esperado por nuestra generacion, ;no eres Tu, Jesus,
justamente quien lo representas y quien nos lo aporta??’

Corria el afio 1954 y Teilhard queria plasmar de nuevo su intuicién
sobre “lo Cristico”. El mismo llamé a esas paginas escritas muy al
final de su vida “una especie de quintaesencia” de El medio divino,
La misa sobre el mundo y El corazon de la materia.

Una evocacién de la formidable integracion psicoldgica (como se
dice ahora) realizable (y en vias de inevitable realizacién) por el
encuentro entre el Cristo-pleromizante de la Revelacién y lo Evolutivo
convergente de la Ciencia. Todo el Universo que se amoriza, de lo
infimo a lo inmenso, a lo largo de toda la duracién del tiempo.*

Un pufiado de péginas constituye su escrito sobre Lo Cristico,
fechadas en Nueva York en marzo de 1954. En ellas el ya anciano
Teilhard de Chardin vuelve a la experiencia primera, el deseo de
integraciéon en el fondo de su conciencia de sus dos grandes
tendencias: por una parte, del acercamiento irresistible a todo cuanto
se piensa sobre la Tierra y, por otra parte, ese ascenso imparable en
lo més profundo de si mismo a Otro mds que él mismo. Teilhard
expresé esa experiencia como “doble sentido (y sentimiento) de una
Convergencia cosmica y de una Emergencia cristica que, cada
una a su manera, me irradian por entero”.* He aqui la cifra para
entender todo el pensamiento de Teilhard. Todos sus ensayos
filoséfico-teoldgicos son de aclaracidon para si mismo y para los
intimos.>® Por eso, presintiendo su muerte, ya muy cercana, decia:
“Hoy, después de cuarenta afios de reflexién continua, sigue siendo

47 Ibidem, pp.61-62.

8 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Carta a Jeanne-Marie Mortier”, 22 de septiembre
de 1954, referida en CM, p. 85.

4 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Lo Cristico”, en CM, p. 88.

0 Ibidem, p. 85.
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exactamente la misma visién fundamental, la que siento la necesidad

de presentar, y hacer compartir, en forma madura, por dltima vez”.”!

El punto central de su vida interior, de su vida intelectual, de su
afan y de su credo, después de cuarenta afios de duro trabajo como
cientifico y de reflexion personal, es la evidencia de que el Cristo de
la Revelacion no es sino Omega de la evolucion.

Erigido en Motor Primero del movimiento evolutivo de complejidad-
conciencia, el Cristo-cosmico deviene cosmicamente posible. Y, al
mismo tiempo, ipso facto, adquiere y desarrolla, con tal plenitud, una
verdadera omnipresencia de transformacion. Toda energia, todo
acontecimiento, se sobreanima para cada uno de nosotros con su
influencia y su atraccién. En dltimo término la Cosmogénesis, después
de ser descubierta, siguiendo su eje principal, Biogénesis y después
Noogénesis, culmina en Cristogénesis que todo cristiano reverencia.*?

Es el Cristo total de los Himnos paulinos.™ “En el Cristo total (en
esta cuestion la tradicion cristiana es unanime) —dice Teilhard—, no
hay tnicamente el hombre y Dios, sino que esta también aquel que,
en su ser ‘téandrico’ relne la creacion entera: in quo omnia
constant.”>* Son interesantes las palabras de Christopher F. Mooney
en su monografia Teilhard de Chardin y el Misterio de Cristo:

Se debe reconocer, pues, que Teilhard de Chardin, como san Pablo,
tuvo una vision original de la relacién de Cristo con el cosmos. Si la
expresion de su vision tiende a ser parcial e incompleta, se debe a
que la visién misma se encontraba limitada por una experiencia
espiritual muy personal, lo mismo que por un conocimiento cientifico
altamente especializado.>

3 Ibidem, p. 88.

32 Ibidem, p. 99.

B Ef. 1, 3-14; Fil 2, 5-11; Col 1, 9-20

4 Ibidem, p. 98.

3 MOONEY, C., Teilhard de Chardin y el Misterio de Cristo, Ediciones Sigueme,
Salamanca, 1967, p. 284.
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Dios todo en todas las cosas

Para Teilhard la clave hermenéutica que puede proporcionarnos la
ultima explicacion del modelo de Dios evolutivo y evolucionador es
el misterio trinitario de la revelacion cristiana. El jesuita argumentaba
sutilmente: si Dios no fuera “trino” no podriamos concebir su
existencia independiente de un mundo en torno; si Dios no fuera
“trino” no podriamos concebir la Creacién y, por tanto,
consecuentemente, la Encarnacion.>® Asi, desde este punto de vista,
la naturaleza trinitaria de Dios estd en consonancia con nuestras
exigencias religiosas mas actuales. No podemos olvidar que para
Teilhard el Universo se consume en Omega y que Omega es personal.
Jaime Arturo Franco Esparza ha propuesto la “perspectiva trinitaria”
como el paradigma mds idéneo para una cosmovisién dindmica, que
propone concebir la realidad en su totalidad bajo el principio de la
“unién diferenciada”.’’ El te6logo australiano Denis Edwards, en su
monografia The God of Evolution, sugiere que “el fundamento para
una Teologia que tome en serio la evolucidn, debe ser encontrado en
una vision trinitaria de Dios, como un Dios de relaciones mutuas, un
Dios que es comunién en el amor”.%®

Jeanne-Marie Mortier® en una pequefia obra clara y sencilla
pensada para aquellas personas que podrian tener dificultad en
acceder a la comprensién de los escritos de Teilhard, a la pregunta
de cémo pueden concordarse en la deidad eterna la inmanencia y la
trascendencia, responde con palabras tomadas de Teilhard:

3 Ibidem.

57 FRANCO ESPARZA, J. A., op. cit., p. 9.

% EDWARDS, D., The God of Evolution. A Trinitarian Theology, Paulist Press,
New Jersey, 1999, p. 15. Puede consultarse también: FLORIO, L., Mapa Trinitario
del Mundo. Actualizacion del tema de la percepcion de Dios Trinitario en la
experiencia historica del creyente, Ediciones Secretariado Trinitario, Salamanca,
2000.

% Persona a la que Pierre Teilhard de Chardin habia legado sus escritos, impulsora
de la Fundacién Teilhard de Chardin, creada en 1962, gracias a la cual hemos podido
conocer sus obras inéditas.
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En la reflexion sobre el misterio cristiano de la Santa Trinidad el Padre
Teilhard encontrd la solucién a este problema: bien entendida, la
concepcidn trinitaria no hace sino reforzar nuestra idea de la unicidad
divina confiriéndole la estructura que es la marca de toda unidad real
y viviente en nuestra experiencia. Esta concepcion se revela como la
condicion esencial de la capacidad inherente a Dios de ser la cima
personal (y, por la Encarnacién, trascendente) de un Universo en
vias de personalizacién.®

En este momento podemos preguntarnos: ;qué aporta a Dios un
universo concebido como proceso en devenir? Anteriormente hemos
afirmado que en la mentalidad de Teilhard el Universo de alguna
manera transforma a Dios, o como a él le gustaba afirmar, por la
facilidad que tenia el jesuita para acuiar neologismos, “pleromeriza”s!
a Dios. Si Dios es suficiente en si mismo (self-sufficient) no necesita
nada que lo constituya esencialmente. Pleromizar serd la consecucion
final del momento en el que Dios y lo miultiple creado se unan sin
confusién en una totalidad: “Sintesis de lo increado y de lo creado en
el cuerpo mistico de Cristo”;%* la gran complecién a la vez cualitativa
y cuantitativa del Universo en Dios. Teilhard llamoé a este misterio: el
misterio de los misterios. En su ensayo La Trinitizacion afirmaba:
“No hay Creacién sin inmersion encarnadora. No hay Encarnacién
sin compensacion redentora. En una Metafisica de la Unidn, los tres
misterios fundamentales del Cristianismo aparecen como las tres

caras de un Unico misterio de misterios: el de la Pleromizacién”.%

Encabezando la dltima pagina de su diario escrita el Jueves Santo,
7 de abril de 1955, segiin comentamos al principio de este ensayo,

% MORTIER, J. M., Pierre Teilhard de Chardin penseur universal, Editions du
Seuil, Paris, 1981, pp. 43-44.

¢! Escribiendo Teilhard en francés, lengua romdnica como el castellano, es muy facil
la traduccién inmediata de sus neologismos. Para una coleccién de los neologismos
teilhardianos puede consultarse la obra ya citada de CUENOT, C., Nuevo léxico de
Teilhard de Chardin.

62 CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 239.

& Ibidem, p. 240.
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escribia Pierre Teilhard de Chardin la sintesis de su credo. Alld
aparece escrito en griego el versiculo 28 del capitulo 15 de la Primera
Carta a los Corintios de san Pablo: en pdsi pdnta Theos® (“Dios
todo en todas las cosas”). Para Teilhard ésta era expresion biblica
del misterio de los misterios: pleromizar a Dios. No han faltado quienes
han acusado a Teilhard y a su metafisica del unire de un més o
menos larvado panteismo. El mismo Teilhard de Chardin en mas de
un escrito salié en defensa propia de la acusacién panteista a su
pensamiento. Uno de sus primeros escritos sobre el panteismo es
una conferencia inédita: “Panteismo y Cristianismo”, tenida en Paris
tan tempranamente como 1923, antes de su primera partida hacia
China. Su pensamiento, como hemos apuntado varias veces a lo
largo de estas paginas, estd cristalizado en sus lineas fundamentales
para esas fechas. Podemos resumirlo asi:%

1. Hay dnicamente dos fuerzas religiosas serias que se reparten hoy
el mundo del pensamiento humano: Cristianismo y Panteismo

2. Para Teilhard no debe identificarse panteismo con ningtn tipo de
monismo. El panteismo es una tendencia del alma humana: “La
preocupacioén por el Todo tiene sus raices en el fondo mds secreto
de nuestro ser.”®® Lo miiltiple nos desconcierta

3. Correlativamente encontramos la necesidad afectiva de la union.
Tenemos en el fondo una pasién: unirnos con el mundo

4. Luego no tenemos que sorprendernos porque la “corriente
panteista”, la preocupacién por el Todo, aparezca mezclada con
las primeras manifestaciones del pensamiento humano en poetas,
fil6sofos y misticos

% Muy probablemente, Teilhard debid escribir la cita de memoria, pues la cita
correcta (1Cor 15, 28) muy parecida es: hina é ho Theos (ta) pdnta en pdsin,
Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece et Latine, Deutsche Bibelstiftung,
Stuttgart, 1981, p. 468.

% TEILHARD DE CHARDIN, P., “Panteismo y Cristianismo”, en: Como yo creo, op.
cit., pp. 65-84.

% Ibidem, p. 66.
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5. Lafilosofia nos lleva a pensar que cada ménada®’ ha de concebirse
como un centro parcial del Todo. La armonia de los espiritus exige
la existencia de un principio regulador de las percepciones
individuales. Hay un Centro de todos los centros

6. Cuanto maés crece el mundo que nos describe la ciencia, mas se
compenetran sus elementos. El Universo surge por efecto de la
complejidad como un todo y una unidad

7. Lareligién del Todo se ha formulado en términos de paganismo o
anticristianismo. Pero, ;cémo podr4 el cristiano adorar a su Padre
del cielo al mismo tiempo que le estd envolviendo la inmensa
tentacién del Todo? ;Es posible hacer ver que es Dios mismo
quien nos atrae y nos hace ver el proceso unificador del universo?

Ante esta ultima pregunta, Teilhard se responde que es posible,
ciertamente, pero con una condicion: “Que comprendamos con todo
realismo el misterio de la Encarnacién”.%® Si queremos hacernos
una idea del misterio de la Encarnacién hemos de situarnos en su
término definitivo. Segin Teilhard, “la Encarnacién se termina con
la construccién de una Iglesia viviente, de un Pleroma (de acuerdo
con la intraducible expresion de san Pablo), he aqui un hecho, un
dogma, sobre el cual se hallan de acuerdo todos los creyentes”.®
Para Teilhard el vinculo de unién ha de ser mds estrecho que una
mera relacién social. “Nosotros los cristianos, podemos sin duda
alguna (mas atin, debemos) comprender la unién mistica de los
elegidos en Cristo, como capaz de unir a la cdlida sutileza de las

7 El término mdnada Teilhard de Chardin lo toma de la filosofia de Leibniz. Para
Teilhard monada significa la individualidad humana en cuanto elemento de un todo.
A diferencia de la ménada de Leibniz la ménada teilhardiana no esté cerrada, sino
que se encuentra abierta al cosmos y al Otro, y estd regida por la libertad y no por
una armonia preestablecida (CUENOT, C., Nuevo léxico de Teilhard de Chardin,
op. cit., p. 186).

% “Panteismo y cristianismo”, op. cit., p. 75.

 Ibidem, p. 76.
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relaciones sociales la urgencia e irreversibilidad de las leyes o
atracciones fisicas y biolégicas del universo actual.””

Hay que huir de los extremos de algunos misticos en los que queda
suplantado el yo individual. El P. Teilhard de Chardin pone algunos
ejemplos sacados del mundo material para indicar que la unién no
tiene por qué disolver el yo. Los ejemplos son las piedras de una
béveda o las células de un organismo que juntas forman un todo,
pero son comparaciones que el mismo jesuita reconoce que fallan,
porque en el caso de la béveda o de los organismos hay una forma
que domina los elementos. Sin embargo, dice Teilhard de Chardin,
podria imaginarse “una influencia unificante tan poderosa, tan
perfecta, que acentuara tanto més la diferenciacion de los elementos
asimilables por ella, cuanto mds progresara esta asimilacion”.”! Para
él —no dejard de repetirlo en muchos de sus escritos— la unién
personaliza. L.a verdadera union (o sea, la unién espiritual o de sintesis)
diferencia los elementos que acerca.”” “Si hay irreversiblemente
Vida delante de nosotros —contintia Teilhard— esto que llamamos
Viviente tiene que culminar en algo personal donde habremos de
encontrarnos a nosotros mismos sobre-personalizados.””

0 Ibidem, p. 78.

" Ibidem, p. 79.

2 “Casi invenciblemente [...] nos imaginamos el gran Todo bajo la figura de un
océano inmenso en el que vienen a desaparecer los hilillos del ser individual. Es el
Mar en que se disuelve el grano de sal, el Fuego en el que la paja se volatiliza...
Unirse a El equivale por tanto a perderse. Pero es que justamente esta imagen es
falsa, quisiera poder gritar yo a los hombres, y contraria a cuanto he visto
aparecérseme de mads claro en el curso de mi despertar a la fe. No, el Todo no es la
inmensidad enrarecida, y por tanto disolvente, en la que buscdis su imagen. Sino
que por el contrario es como nosotros esencialmente €l un Centro con las cualidades
propias de un centro. [...] Sumanera propia de disolver consiste en unificarse mas
aun. Para la ménada humana, fundirse en el Universo quiere decir verse super-
personalizada” (TEILHARD DE CHARDIN, P., “Como yo creo” en Como yo creo,
pp. 126-127).

3 Ibidem, p. 123.
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Ciertamente, Teilhard de Chardin habia sentido en si desde su
juventud la tensién panteista mistica pagana como hijo de la Tierra,
sin embargo, una vez mas se impuso en él su ser de hijo del Cielo y su
amor inquebrantable a Jesucristo. “El avance en esta direccién me lo
facilitaba el hecho de que ‘el Dios de mi madre’ era ante todo, para
mi como para ella, el Verbo encarnado. Por si mismo a través de la
humanidad de Jesus, se habia establecido desde el principio un contacto
entre las dos mitades, cristiana y pagana de mi ser profundo”.”* Segtin
Henri de Lubac, Teilhard de Chardin quiso ser el cristiano que “robe
al panteista el fuego con el que éste intentaba abrasar la tierra con un
ardor que no serfa el de Jestis”.” El hombre de Ciencia y el hombre
de Fe aparecen una vez mas, como dos caras de una misma moneda.
No podemos entender nada de Teilhard si no tenemos en cuenta estas
dos vertientes tan intimamente ligadas en su persona.

* % *

En estas paginas hemos querido acercarnos a la imagen viva de
Dios que se desprende de los escritos del jesuita Pierre Teilhard de
Chardin. Este hijo del Cielo buscé sinceramente un rostro de Dios
que fuera inteligible para aquellos que como €l se sienten hijos de la
Tierra y que “en la verdad o a través del error, en el despacho o en
el laboratorio o en la fabrica, creen en el progreso de las cosas y
persiguen apasionadamente la luz”.”® Dios para Teilhard de Chardin
es el Dios de la evolucién, el Dios que da sentido a la evolucién del
Universo desde las primeras particulas hasta el ser humano, el Dios
evolutivo y evolucionador, Principio y Fin, Alfay Omega’ de todo el
proceso evolutivo del cosmos, Dios trinitario, porque es comunion en
el amor en si y con todos los seres inteligentes que ha creado. Dios
encarnado en la materia, bendita materia.”® “Medio divino cargado

" CM, p. 46.

> DE LUBAC, H., op. cit., p. 162.

76 TEILHARD DE CHARDIN, P., “La Messe sur le monde”, en Hymne de I’ Univers,
Editions du Seuil, Paris, 1961, p. 22.

TAp1,8;21, 6,22, 13.

78 “Bendita seas, tosca materia”. Asi comienza el P. Teilhard de Chardin el Himno
a la Materia en CM, p. 81.
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de potencia Creadora, Océano agitado por el Espiritu, Arcilla modelada
y animada por el Verbo encarnado”;” el Dios hacia delante, el Dios
Corazén de todo.*

La Misa sobre el mundo la escribi6 en su primera version, titulada
Le Prétre, en julio de 1918, casi al final de su movilizacién como
camillero en la Primera Guerra Mundial. En el Desierto de Ordos
(China) escribid, como fruto de su oracién diaria, la redaccién
definitiva. Quisiera terminar estas reflexiones con la oracién con
que termind él su Misa sobre el mundo:

Todo mi gozo y mi éxito, toda mi razén de ser y mi deseo de vivir, Dios
mio, estdn suspendidos de esa vision fundamental de tu conjuncién
con el Universo. Que otros anuncien, cumpliendo con su funcién
mads excelsa, los esplendores de tu puro Espiritu. Yo, dominado por
una vocacién que obedece las fibras intimas de mi naturaleza, no
quiero ni puedo hablar sino de las innumerables prolongaciones de
tu Ser encarnado a través de la Materia; nunca sabré predicar mas
que el misterio de tu Carne, joh Alma que te transparentas en cuanto
nos rodea!®!

Nota. Gran parte de lo resefiado en este opusculo se encuentra
publicado en las revistas Pensamiento (“La Biofilosofia de Teilhard
de Chardin”, vol. 61, n® 230, 2005, pp. 231-252) y Proyeccion (“La
nueva imagen de Dios en Teilhard de Chardin”, vol., 52, n° 217,
2005, pp. 207-222).

" Ibidem, p. 82.

8 TEILHARD DE CHARDIN, P., “Trois histoire comme Benson”, en Hymne de
[’Univers, op. cit., p. 91.

81 TEILHARD DE CHARDIN, P., “La Misa sobre el Mundo”, en CM, p. 139.
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